g 3 XI Congresso Luso Afro Brasileiro de Ciéncias Sociais
Diversidades e (Des)lgualdades

”\_,\j Salvador, 07 a 10 de agosto de 2011.
Universidade Federal da Bahia (UFBA) - PAF 1 el
XI CONLAB Campus de Ondina

A CONFIGURACAO FLEXIVEL DA EXPANSAO NEOPENTECOSTAL
NA SOCIEDADE BRASILEIRA CONTEMPORANEA

Mariana Cortes
Doutoranda do Programa de Doutorado em Ciéncias Sociais da
Universidade Estadual de Campinas

marianampcortes @ gmail.com

Em seu texto “A religido como solvente”, Flavio Pierucci (2006) analisa os
dados sobre o pertencimento religioso do Censo Demogrifico de 2000 a luz da
sociologia weberiana da religido. As estatisticas do IBGE mostram que trés das religides
consideradas tradicionais, o catolicismo, o luteranismo e a umbanda, sofreram um
declinio consideravel, sinalizando que as religides que se caracterizam pela
identificacdo a um grupo étnico especifico, local ou nacional, tendem a sair perdendo no
“processo predatério de “selecdo cultural”” (2006: p. 113), proprio da situacdo de
concorréncia aberta do mercado religioso do Brasil desde as dltimas décadas do século
XX. Inversamente, mostra Pierucci, as chamadas religides universais, despregadas de
conteddos étnico-culturais, abertas a conversdao de todos, “independentemente de tribo,
etnia ou nacionalidade” (2006: p. 114), tendem a obter “vantagem concorrencial” e
expandir-se no mercado religioso, cujo exemplo mais notério sdo o das igrejas
protestantes, principalmente as de orientacdo pentecostal e neopentecostal.

Apoiando-se na sociologia weberiana, Pierucci caracteriza o protestantismo
como uma “religido universal de salvacdo individual”, ou seja, uma religido “ativamente
universalista”, “cujo dinamismo constitutivo estd fundado na crenca em uma missao
divinamente revelada, que outra ndo € sendo a missdo de propagacdo universal da
propria revelagdo emissaria” (2006: p. 119). Orientada para a redengdo de todos os
homens, a religido universal transforma a conversdo num imperativo, conclamando os
individuos, um a um, a aceitacdo da mensagem revelada por Deus. As chamadas
“religides universais” ou “religides de conversao”, segundo a argumentacao de Pierucci,
tém como caracteristica central sua disposicdo intrinsecamente ‘‘solvente”, isto &,

operam com uma légica “especialmente diruptiva, efetivamente destrutiva” (2006: p.
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122), interpelando as pessoas como individuos, convidando-as a aceitacdo da mensagem
divinamente revelada ao preco do abandono de seus antigos pertencimentos identitarios,
arrancando-as, de maneira “predatdria, extrativista” (2006: p. 122), de suas redes
comunitérias prévias. Convidando-as a renunciarem a sua vida anterior, desqualificando
seu passado e desprezando suas trajetorias biograficas prévias, a religido de conversao
“destaca partes e desata nds, despedaca relacdes sociais herdadas e desmembra
coletividades ja constituidas” (2006: p. 122). Orientada para a formagdo de novas
congregacdes, as religides universais recruta seus novos adeptos “desenraizando,
desterritorializando-os de seus assentamentos convencionais, desviando-os de suas rotas
convencionais, desqualificando sistematicamente outros sistemas religiosos de crenca e
vida pratica, criticando ou condenando sem pedir licenca outras condutas de vida e
pautas de comportamento, religiosas ou ndo, coletivas ou ndo, significantes ou nao”
(2006: p. 122). Segundo Pierucci, as religides de salvacdo sao produtoras de individuos,
transformando pessoas, antes enredadas numa trama absorvente e impregnante de
relagdes sociais ja constituidas, em individuos. Sob o impacto “solvente” do antncio
militante e aguerridamente proselitista da nova prédica, os “convertiveis” tornam-se
estruturalmente  desacomodados, encontrando-se socialmente disponiveis para
assumirem a nova identidade revelada e compor a nova congregacao de fiéis born again
— nascidos de novo.

Assim, na andlise de Pierucci sobre a dindmica religiosa na sociedade brasileira
nas ultimas décadas, sdo as religides que interpelam os sujeitos sociais como individuos,
entidades deslocalizadas e abstratas, cujo pertencimento identitirio anterior &
ativamente desvalorizado como tal, € ndo como integrantes de um patrimonio étnico-
cultural que deve a todo custo ser preservado, que tendem a obter sucesso competitivo
no campo religioso aberto e em expansdo, ganhando a disputa por novos adeptos no
disputado mercado de almas aflitas. Deixando para trds, em ritmo de crescimento,
religiosidades tradicionais como o catolicismo, o luteranismo e a umbanda, as igrejas
pentecostais e neopentecostais, diz Pierucci, seguem a frente no processo de
concorréncia religiosa, expondo sua impressionante capacidade de ‘“dissolver” os
pertencimentos sociais anteriores € arregimentar OS NOvVOS CONVErsos, previamente

“cortados” dos seus antigos universos de vida.
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A andlise de Pierucci € extremamente interessante e luminosa para a
compreensdo da especificidade do funcionamento particular das religides monoteistas
proféticas e como historicamente se deram suas relacdes de tensdo com o mundo.
Contudo, quando aplicada a dindmica do campo religioso contemporaneo da sociedade
brasileira, algumas consideracdes e acréscimos poderiam ser feitos. Se a religido
universal de salvacdo individual é dotada de um alto poder solvente, no entanto, é
preciso acrescentar que ela s6 € capaz de dissolver, muitas vezes, o que ja se encontra de
alguma forma em ruina, ela s6 parece capaz de desmantelar o que de alguma maneira ja
comecgou a apodrecer por dentro. Como argumenta Pierre Bourdieu (1999), a profecia
nao tem um poder transformador em si mesma, afirmando que a revelacdo profética s6 é
ouvida em periodos em que as sociedades se encontram em situacdes de abalo social,
quando a linguagem tradicional perde sua capacidade significativa e uma nova
linguagem deve ser inventada. Assim, se, na sociedade brasileira contemporanea, as
igrejas pentecostais € neopentecostais interpelam seus futuros conversos como
individuos, elas ndo estdo, ao fazerem isso, declarando uma guerra contra uma
comunitas auto-referenciada, uma rede comunitdria altamente sélida e encerrada em si
mesma, cujos valores, permanentemente atualizados, colam o denso cimento social que
liga a pessoa ao coletivo. Ao contrdrio, as denominagdes pentecostais € neopentecostais
abordam, na maior parte das vezes, sujeitos que se encontram provavelmente destituidos
de qualquer comunitas auto-referenciada, sujeitos que se encontram, na maioria dos
casos, em situagdes de crise social, prévia e cronicamente desacomodados, com
“amarras comunitdrias” frigeis, ou quase nenhuma. Quando conclamam os novos
adeptos a abandonarem seus passados e suas antigas redes de pertencimento, as igrejas
pentecostais e neopentecostais estdo na maioria das vezes chutando um cachorro morto
ou ja em estado agbdnico e moribundo. Assim, o pentecostalismo parece crescer
justamente em contextos de vulnerabilidade social, em que os sujeitos se encontram
estruturalmente disponiveis para a aceitacdo de uma nova prédica e um novo principio
de estruturacdo do mundo. Se, de um lado, o poder “solvente” do pentecostalismo tem
maior eficicia em situagdes e biografias previamente “dissolvidas”; de outro, as
estratégias de conversdo de alguns segmentos do pentecostalismo, principalmente em

suas vertentes neopentecostais, parecem seguir uma direcdo diferente das “éticas de
3
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negacdo do mundo”, proprias das religides universais de salvac¢do individual em sua
caracterizacao tipica-ideal.

Inversamente as teorias que insistem sobre o ‘“efeito de ruptura do
pentecostalismo” (Mafra, 2009: p. 71), existem as hipéteses que procuram compreender
a expansao pentecostal, especialmente neopentecostal, pela “capacidade sincrética, de
hibridizacdo, de mesticagem do novo culto” (2009: p. 73). Entre a maioria dos trabalhos
que tratam da “capacidade sincrética” das igrejas neopentecostais, a €nfase se da nas
estratégias de incorporacdo de elementos simbdlicos das religides inimigas para fins de
guerra religiosa e desvalorizagdao das demais alternativas sacrais disponiveis no mercado
religioso. Seguindo esta direcdo argumentativa, alguns pesquisadores véem apontando
para a capacidade plastica das denominagdes neopentecostais, principalmente se
tomarmos o exemplo paradigmatico da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), de
incorporar e transformar praticas, rituais, crencas e simbolos de outras religides (do
catolicismo popular, do espiritismo, do candomblé e da umbanda). Ari Pedro Oro
denomina a Universal de “igreja religiofagica”, isto €, “comedora de religiao”, por sua
capacidade de “engolir” elementos das outras crencas e “vomitd-los” atribuidos de
novos sentidos: “ela ndo somente “engole” as crengas apreendidas de outros segmentos
religiosos. Ela também as “digere” e transforma de acordo com seu préprio “aparelho

9999

digestivo”™” (2007: p. 37). Ronaldo de Almeida fala em ‘“fagocitose religiosa”,
argumentando que a Universal “no seu processo de constituicdo, elaborou, pela guerra,
uma antropofagia da fé inimiga” (2003: p. 341). Completa Oro: “Isto €, uma igreja que
construiu seu repertério simbodlico, suas crencas e ritualistica incorporando e
ressemantizando pedacos de crencas de outras religides, mesmo de seus adversarios”
(2007: p. 33). Neste tipo especifico de antropofagia religiosa, os elementos da religido
inimiga sdo assimilados no culto como encarna¢des do mal, como se d4 nos rituais de
exorcismo da Igreja Universal quando os orixds das religides afro-brasileiras sdo
identificados com o diabo e o seu séquito de demonios. Contudo, em outras titicas de

ressemantizacido, simbolos da religido concorrente podem ser incorporados como

elementos positivos desde que a referéncia a sua “origem” seja apagada € um novo
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signo de primordialidade seja inventado em seu lugar, no caso, a propria divindade
monoteista'.

Quando observa-se o modelo de operacdo das igrejas neopentecostais, percebe-
se que sua maquina de “fagocitose” ndo se restringe apenas aos universos simbolicos
das religides que compde o vasto e sincrético quadro magico-religioso brasileiro, mas
estende-se a elementos de universos ndo-religiosos, disponiveis no amplo e
diversificado mercado secular de bens simbdlicos, em escala globalizada. Neste sentido,
nao s6 as denominagdes especificas, mas toda a industria simbdlica evangélica
transdenominacional opera segundo esta l6gica. Incorporam estratégias de marketing e
propaganda da industria editorial de livros de auto-ajuda, copiando, com pequenas
modificagdes, a apresentacdo e a diagramacdo da capa de best-sellers do género2.
Produzem filmes de ficcdo com temas evangélicos que fazem alusao direta a block-
busters da indistria cinematografica norte-americana’. “Fagocitam” géneros musicais
da industria fonogréfica, sendo possivel encontrar cangdes evangélicas musicadas com
todos os tipos de ritmo: forrd, samba, rock, heavy-metal, funk, rap, sertanejo, entre
outros. Pode-se dizer entdo que algumas denominagdes neopentecostais (o exemplo da
IURD ¢ o mais citado) e grande parte da industria simbdlica de bens evangélicos

estabeleceram uma cultura de “predacdo”, no sentido em que ‘“predam” todos e

! Wagner Gongalves da Silva chama a atencdo para o fato de que uma das estratégias de rejeicdo das
religides afro-brasileiras é a “desqualificacdo de seus simbolos” via sua incorporagdo. Diz ele: “Uma
outra face da desqualificacdo de tais simbolos é, paradoxalmente, a sua “incorporacdo” nas praticas
religiosas, porém dissociando-os de sua relacdo com as religides afro-brasileiras”. Como exemplo, ele cita
“a capoeira de Cristo, evangélica ou gospel, em cujas letras ndo h4 referéncia aos orixds ou santos
catdlicos”. Cita ainda que o “I Encontro Nacional de Capoeiristas Evangélicos aconteceu em 2005, em
Goiania, e o tema escolhido foi “Deus — o verdadeiro ancestral da capoeira”. “Nesse contexto”, diz ele,
“hd uma refutacdo da contribuicdo da ancestralidade ou da espiritualidade africana na formagdo da
capoeira, como se vé na men¢do a “Deus” como o “verdadeiro ancestral” dessa prética que, na sua
origem, esteve intimamente relacionada ao candomblé” (2007: p. 15-16). Wagner Gongalves da Silva
também cita o exemplo do “acarajé do Senhor”, “feito por mulheres evangélicas que querem dissociar
esse alimento das religides afro-brasileiras (o acarajé é uma comida votiva de Iansd) e da imagem das
baianas que tradicionalmente o comercializam vestidas com suas saias brancas e colares de conta (guias),
uma indumentdria tipica dos terreiros e conhecida nacionalmente” (2007: p. 16).

* Na Rua Conde de Sarzedas, maior centro do comércio evangélico do pais, encontrei livros evangélicos
que propunham discutir relacdes amorosas e conjugais, oferecendo conselhos matrimoniais, que
copiavam a capa de best-sellers de auto-ajuda como o livro “Homens sdo de Marte, mulheres sdao de
Vénus”, com pequenas alteragdes no titulo, numa clara tentativa de que o consumidor evangélico fizesse
uma alusdo imediata ao conhecido livro.

* Também na Rua Conde Sarzedas vi cartazes de filmes evangélicos que copiavam as capas de filmes
hollywoodianos de grande sucesso, fazendo alusdes a cenas famosas, e anunciando nomes de atores
evangélicos parecidos com os nomes de atores norte-americanos conhecidos.

5
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quaisquer simbolos que possam contribuir no seu projeto de expansio, atraindo a maior
quantidade de novos adeptos possivel, vindo de origens e experi€ncias sociais as mais
diversas, alargando assim o mercado de consumo para futuros clientes.

Se algumas das igrejas neopentecostais “predam”, “fagocitam”, “incorporam”
elementos de outros universos simbodlicos, religiosos ou ndo, € preciso considerar,
contudo, que isso ndo se trata de ‘“hibridizacdo” no sentido estrito. Falar em
“hibridizagdo” supde uma barganha entre dois universos culturais distintos, que
negociam entre si, num contexto hierdrquico e num processo politicamente tenso,
possiveis trocas, empréstimos, justaposicdes e sinteses, sendo que os resultados
negociados nunca sao inteiramente definitivos. Nao € disso que se trata o processo em
curso, pois na ‘“incorporacdo” que a industria evangélica de bens simbdlicos faz em
relacdo aos demais bens culturais, religiosos ou nao, nao ha qualquer negocia¢do com os
portadores desses bens — a absorcao se d4 em apenas uma dire¢ao.

Paralelo a formacdo desta “cultura de predacao” dos simbolos disponiveis nos
universos simbolicos sacrais ou profanos, tem-se a emergéncia, no mercado religioso,
de igrejas e/ou associagOes religiosas voltadas para segmentacdes particulares no
mercado de adeptos, como as que se dirigem para jogadores de futebol®; celebridades’;

. . . 6 , - 7 L, . . . .
rockeiros, skatistas, surfistas’; homens de negdcios'; até mesmo “igrejas inclusivas” que

* A associacio Ministérios dos Atletas em Cristo é uma associacio voltada para a associacio de atletas
cristdos de varias denominagdes, sem possuir vinculacdo institucional com nenhuma em particular.
> A Igreja Apostélica Renascer em Cristo, denominagdo neopentecostal fundada em Sdo Paulo, em 1986,
por Estevan Hernandes e Sonia Hernandes, tornou-se conhecida por ter uma membresia predominante das
classes médias e abastadas e por ter conseguido atrair para seus cultos artistas e celebridades, cujas
adesdes contribuiram para o incremento de visibilidade e notoriedade da denominacao.
% A Igreja Bola de Neve ou Bola de Neve Church é uma denominagdo neopentecostal fundada no ano
2000 pelo “apdstolo” Rinaldo Luis de Seixas Pereira (“Apoéstolo Rina”). O Pastor Rinaldo Luis era
originalmente o responsavel pelo ministério de evangelismo da Igreja Renascer. Apds quatro anos e meio
liderando este ministério, ele decidiu abrir sua prépria igreja, denominando-a com o mesmo nome do
ministério do qual era encarregado, Bola de Neve. Sua idéia era abrir uma igreja cujo “publico-alvo”
seriam jovens na faixa etdria entre 20 e 35 anos, composto preferencialmente por pessoais de “estilo
alternativo”, universitarios, adeptos de esportes radicais e artistas.
7 Entre as associacdes voltadas para os homens de negécio tem-se a Associacdo de Homens de Negdcio
do Evangelho Pleno, fundada em 1952 pelo empresdrio Demos Shakarian, americano descendente de
arménios. No Brasil come¢ou em 1982, sob a lideranca do empresdrio e presidente internacional Custédio
Rangel Pires. No antincio da associacdo em seu site na web, encontram-se os seguintes dizeres: “Os
melhores hotéis e restaurantes abrem seus espacos para eventos da Associagdo, sempre repletos de
atrativos. Porque a Adhonep é “Classe A”. Programagdes de alto nivel para pessoas de grande estilo,
sempre num ambiente sauddvel e relevante, com requinte e muito bom gosto, preparado para pessoas
A9

especiais como vocé€”. Em todo o andncio que informa sobre a origem da institui¢éo, o seu publico e seus
6
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surgiram recentemente dirigidas majoritariamente para o publico de gays, lésbicas,
bissexuais, travestis, transexuais e transgénerosg. O movimento de segmentacdo do
mercado religioso no Brasil acompanha — e € também acompanhado por — tendéncias
andlogas no processo global de expansao evangélica, principalmente de orientagcdo
pentecostal. Em seu livro L’offensive évangélique: Voyage au coeur des réseaux
militants de Jeunesse em Mission, Yannick Fer (2010) analisa a origem, formacdo e
atuacdo da rede missiondria global Youth with a Mission (YW AM) ou Jovens com uma
Missdo (JOCUM), como é conhecida no Brasil, criada pelo norte-americano Loren
Cunningham em 1968. O YWAM propde, como uma de suas estratégias de ofensiva
missiondria, a criacdo de ministérios temdticos voltados para criangas ou jovens. Nos
centros de treinamento dos novos missiondrios, as Escolas de Formagdo dos Discipulos
(EFD), existem os programas de “focos especiais” (special focus) voltados para
publicos-alvo especificos: “escolas de “football” na Argentina, “First Nations” ou “cow-
boys e rualidade” em Wyoming, “missdes urbanas” em Nova York e “surfistas” na
Nova-Zelandia, sem esquecer as escolas Crossroads (“cruzamentos”) dedicadas as
vocagoes tardias (35 anos ou mais) (traducdo minha)” (2010: p. 37).

Na rede do YWAM, tem-se também um movimento denominado Island Breeze,
fundado no Hawai pelo casal Becky e Sosene Le’au em 1979, dedicado a “redencdo das
culturas nao-ocidentais”, que se utiliza de taticas diferentes de conversao, procurando
distinguir-se da conduta historicamente assumida pelos missiondrios europeus ao longo
do século XIX e boa parte do XX em relacdo as culturas autdctones. Ao invés da recusa
explicita dos rituais, simbolos e modos pagdos, o Island Breeze prega a incorporacao
das culturas locais na teologia crista, apresentando espetdculos publicos nos quais, por

exemplo, danca-se a “tradicional” danca havaiana, a hula, para Deus, apagando a

objetivos, ndo hd uma dnica men¢do a Deus ou ao Evangelho. In: http://www.adhonep.org.br/br/. Além
da Adhonep, tem-se também o Comité Cristdo de Homens de Negocio (CCHN).

¥ Entre as igrejas inclusivas voltadas para a comunidade LGBTTT, tem-se a Igreja da Comunidade
Metropolitana, fundada em 1968 pelo Reverendo Troy Perry e liderada no Brasil pelo Reverendo
Cristiano Valeriano; a Comunidade Betel, Igreja Cristd Protestante, Reformada e Inclusiva, fundada em
2006 no Rio de Janeiro, sob a lideranca do Pastor Marcio Retameiro, e filiada, a partir de 2010, as Igrejas
da Comunidade Metropolitana; a Igreja Cristd Contempordnea, fundada em 2006 no Rio de Janeiro pelo
Pastor Marcos Gladstone; a Igreja Cristd Evangelho Para Todos, fundada em 2004 pela Pastora Indira
Valenca em Sao Paulo; a Comunidade Cristd Nova Esperanga, fundada em Sdo Paulo pelo Pastor Justino
Luiz.

7
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referéncia aos deuses pagdos e controlando os movimentos demasiadamente sensuais’.

O Island Breeze busca desenvolver um novo modus operandi para o militantismo
missiondrio, em que a diferenca do outro é agenciada como veiculo de arregimentacao

de novos conversos.

Com efeito, a liberdade de expressdo finalmente concedida pelo YWAM aos polinésios

testemunha antes de tudo um sélido pragmatismo missiondrio (Island Breeze tornou-se uma

(174

“ferramenta de recrutamento”, diz, por exemplo B. Ogilvy, “é segundo este objetivo que nds o
utilizamos”) e de uma aceitacdo benevolente da diversidade cultural oriunda do modelo
multicultural californiano. Deste ponto de vista, é natural que cada um exprima “o que é” e é
util que por esta via a mensagem evangélica possa penetrar todas as culturas, incluindo

aquelas que sdo estrangeiras ao cristianismo” (tradu¢do minha) (2010: p. 111).

Assim, observa-se no universo evangélico uma segmentagcdo do mercado, ora
voltando-se para clientelas especificas ora incorporando elementos de culturais locais,
sejam elas religiosas ou nao. Mais do que interpelar os individuos como entidades
abstratas e deslocalizadas, arrancando-os de um feixe cultural simbolicamente auto-
referente, parte das igrejas neopentecostais estdo abordando seus futuros conversos
como clientes, claramente orientadas por uma légica empresarial voltada para o cliente,
seus interesses, suas aspiragoes, seus desejos, suas identidades, sua psicologia. Se no
processo de conversdo cldssico das religides universais de salvag¢do individual,
transmutavam-se pessoas em individuos, no processo de conversdo das religioes-
empreendimentos, religioes-rede, religioes-flexiveis, transformam-se individuos em
clientes. Num mercado religioso altamente competitivo, algumas denominagdes
neopentecostais implantam técnicas inspiradas no universo da gestdo, como a
fidelizagdo do cliente, atraindo potenciais adeptos com a seguinte promessa: “Aqui vocé

"’

ndo precisa renunciar ao que €. Aqui voce pode ser vocé€ mesmo!”. “Venha como vocé

é!” — diz a publicidade do Mc Donald’s'. “Venha como vocé é!” — parecem anunciar

? Incorporagdes como a formulagdo de uma “teologia do coco” ou uma “teologia da terra”, bem como a
substitui¢do no ritual da Santa-ceia do tradicional pao e vinho pela fruta-pao, a noz e o leite-de-coco, sdo
algumas das outras iniciativas do Island Breeze.

1 Utilizo aqui o slogan de uma campanha publicitdria televisiva do Mc Donald’s na Franca no ano de

N

2009, em que personagens portando distintos marcadores de diferenca, referentes a raca, a idade, ao
8
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também as novas denominagdes e associagOes dirigidas para nichos particulares do
mercado de clientes.

O exemplo das chamadas igrejas inclusivas € interessante para pensar sobre iSSo.
Tradicionalmente, as religides cristas, incluindo o catolicismo e o protestantismo,
rejeitaram a homossexualidade, condenado-a como pecado ou, em alguns casos,
atribuindo-a a obra do demodnio. Segundo Marcelo Natividade (2006), dentro do
universo evangélico, hd trés representacdes sobre a homossexualidade que se
complementam: a homossexualidade como um comportamento aprendido, como uma
antinatureza'' ¢ como problema espiritual. Em relacdo a esta “diferenca”, a 16gica de
operacdo das igrejas evangélicas foi historicamente a da recusa absoluta e peremptoria.
Contudo, recentemente, a despeito do histérico de condenacdes, patologizacdes e
demonizagdes das “praticas homossexuais”, igrejas pentecostais € neopentecostais
dissidentes fundaram congregagdes que recebem gays, lésbicas, simpatizantes,
bissexuais, travestis, transexuais e transgéneros. Durante o trabalho de campo, fomos
conhecer uma destas igrejas, denominada Comunidade Cristd Nova Esperangca (CCNE).
Em seu folder de divulgacdo aparecem os seguintes escritos: “CCNE, Comunidade
Crista Nova Esperanca: Uma igreja a Servico da Diversidade Humana. Vocé é nosso
convidado para conhecer uma nova comunidade feita para vocé, onde todos sdo bem
vindos!”. No pano de fundo do folder, as cores do arco-iris, simbolo do Movimento
LGBTTT. E ao fim, embaixo, uma discreta sigla do Movimento LGBTTT em vermelho.
Na promessa da igreja, é possivel ao mesmo tempo ser evangélico e gay, “crente” e
lésbica, “servo do senhor” e travesti, identidades estas que, até entdo, dificilmente
veriamos justapostas, ligadas por um “e” e ndo por um “ou”. Se uma pessoa fosse gay,

l1ésbica, travesti ou transexual, e se tornasse evangélico, ela necessariamente se tornaria

pertencimento religioso, a orientacdo sexual, a estilos de vida, eram mostrados como sendo bem-vindos
na famosa empresa de fast-food: “Venez comme vous étés!” — anunciava a propaganda.
"' Sobre a representacio da homossexualidade como antinatureza, diz Natividade: “A carga moral
presente nos argumentos desenvolvidos em torno do enunciado antinatureza postula que a
homossexualidade € “impureza”, comportamento que contamina e contagia, de forma que tratar o
homossexualismo — levar conversio a esta populacio — é produzir satide social” (2006: p. 8). Para ilustrar
esta concepcdo, Natividade cita um pastor, autor do liviro O movimento homossexual: “as praticas sexuais
dos homens homossexuais, envolvendo copulag@o oral apds a sodomia retal assim como a contaminago
dos dedos e das maos durante os atos homossexuais, estdo fazendo espalhar uma variedade de parasitas,
bactérias e virus pela sociedade” (Severo, citado por Natividade, 2006: p. 8).
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um ex-gay, uma ex-lésbica, um ex-travesti ou um ex-transexual. Mas na CCNE ela pode
ser as duas coisas a0 mesmo tempo. Esta é sua mensagem. Sua boa-nova.

Observa-se entdo no processo na configuracdo contemporanea do mercado
religioso uma mudanga nos conteidos da conversdo. Na historia das religides universais
de salvacdo individual, a conversdo implicava numa guerra a diferenca: aceitar a boa-
nova e inserir-se na nova congregacdo eleita de irmaos de fé significava quebrar os
lacos com a rede comunitidria de origem e abandonar os antigos pertencimentos
identitarios. Converter-se era estabelecer um corte radical na trajetéria biografica,
separando de forma definitiva o antes da conversao e o depois da conversdo. Significava
romper como antigo eu € abracar um novo eu; recusar o eu aprisionado no circulo
vicioso do pecado e adotar o eu que escutou a revelagdo profética e incorporou a sua
prépria histéria de vida a expectativa escatolégica do devir-salvacdo. Representava,
enfim, a rejeicdo do eu atolado em uma diferenca localizada e equivocada e o
investimento em um eu livre de toda diferenca, entidade deslocalizada que habita o
territério extra-territorial do universalismo da graca. Converter-se supunha rentincia —
rentincia ao mundo sensivel, lugar da ilusao, da aparéncia e do equivoco, em nome do
reconhecimento da superioridade e inviolabilidade do espirito; rendncia da fruicao
imediata dos bens mundanos da cidade dos homens em nome da espera pacienciosa
pelos bens extra-mundanos da cidade de deus. Converter-se significava um intenso,
prolongado e na maioria das vezes doloroso trabalho sobre si, transformando cada eu
desejante de redenc@o num palco onde se travava diariamente a dificil batalha entre a
impureza e a pureza, o profano e o sagrado, o pecado e a purgacio, o erro e a expiacao,
numa constante e nunca definitiva construcdo de si mesmo, em que arestas da
subjetividade deveriam ser cuidadosamente aparadas e espagos obscuros da intimidade
devidamente domesticados. Como vimos anteriormente, nas religides universais de
salvacdo individual formula-se uma ética de negacdo ou rejeicdo do mundo, dividindo,
até que se realize a promessa escatolégica, “este mundo”, reduto do sofrimento, do
pecado e do erro, e 0 “outro mundo”, morada do divino. Com a separagdo entre os dois
mundos, ndo se pode mais obter a salvagdo por meios magicos, apelando aos deuses
através de rituais, sacrificios, éxtases misticos, holocaustos. O “outro mundo” torna-se

indiferente as manipulacdes e artificios humanos. A partir da separacdo entre os
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mundos, a salvagcdo s pode ser obtida através da internalizacdo de uma conduta reta e
santificada, conforme os mandamentos e a vontade do Deus agora tnico. Converter-se
supunha, desde a origem do monoteismo anunciado pela profecia israelita e suas
reformulacdes, uma rigida separacdo entre o ser e o dever ser, entre aquilo que é
simplesmente e aquilo que deve ser produzido, fabricado, realizado.

No campo evangélico contemporaneo observa-se um desenvolvimento inverso.
No interior mesmo da tradicdo cristd vislumbra-se uma ruptura: a ruptura com a
imposicdo da divisdo entre o ser e o dever ser, a recusa do imperativo de tornar-se algo
diferente do que se €. Nos templos e eventos promovidos pelas igrejas evangélicas,
conversdes em série sao anunciadas. Novos e entusiastas conversos declaram, na frente
do pulpito, perante toda a congregacdo, em efervescentes €xtases emocionais, sob a
orquestracdo habilidosa do pastor, que “aceitam Jesus como seu unico e pessoal
salvador”. Contudo, a despeito disso, na nova configuracdo da conversdo promovida
pelas igrejas neopentecostais, ndo se demanda dos futuros conversos o trabalho de
transformagdo de si mesmo préprio das religides de negacdo do mundo, trabalho de
interiorizacdo em que o novo adepto deveria neutralizar dentro si quaisquer resquicios
do seu passado mundano, purgando os erros e expiando os pecados, numa fabricacao
interna, profunda e as vezes dolorosa de purificacdo da trajetéria biogrifica. Um
trabalho longo, demorado, no limite, ininterrupto, que nio se esgotava no momento
critico de declaracdo da conversdo, mas que deveria se estender por toda a vida, na
afirmacgdo cotidiana, constantemente submetida a provacdes, do ato de fé primeiro que
representava a decisdo da conversdo. A busca ardorosa pela constituicdo do “deve ser”
era diretamente proporcional a recusa do “ser”.

Como argumenta Alberto da Silva Moreira (1998), a tradi¢ao profética biblica
era caracterizada por sua “capacidade de perceber a realidade como negatividade”
(1998: p. 149) — marca das religides de negacdo do mundo, acrescentariamos. As
profecias de Israel ndo deixam espaco para equivocos: “Deus significa um juizo
negativo sobre o estado da sociedade humana, devido a insuportdvel iniqiiidade que ela
contém” (1998: p. 15). Negando o mundo como palco da iniqiiidade e do sofrimento, a
convocacdo profética conclamava os homens a tomar uma posi¢do frente ao mundo,

reorientando sua vida pessoal em torno de uma nova construgdo ética de si mesmo. Nas
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igrejas neopentecostais, observa-se o inverso. O mundo nao é negado como espago da
iniqiiidade e do sofrimento. Ao contrédrio, o mundo € afirmado como tal. Os bens desse
mundo — sadde, amor, emprego, dinheiro, prosperidade, notoriedade, sucesso, gléria —
sdo barganhados nos cultos diretamente com Deus, numa negocia¢do, mediada pelo
pastor, em que ganha mais quem mais se arrisca, como se tratasse de um perigoso jogo
de cartas em que os maiores rendimentos premiassem os mais ousados apostadores. Nas
portas das igrejas e nos suas propagandas publicitdrias, agencia-se uma nova “profecia’.
Nao mais uma profecia de negagdo do mundo, mas uma “profecia” — na verdade, uma
anti-profecia — de aceitacdo do mundo. “Venha como vocé €’ — anunciam as novas
denominagdes voltadas para segmentos especificos do mercado de clientes. Todos os
diferentes sdo bem-vindos, hd uma igreja para cada um, uma igreja para cada fregués,
uma igreja onde cada um pode ser, finalmente, o que ja € — ser o que é — alardeia o
mercado evangélico.

Ao invés da construcdo da transcendéncia do dever ser, vé-se uma injungdo a
imanéncia do ser; rejeita-se o ser realizado e agarra-se ao ser empirico; despreza-se o
desejdvel e acomoda-se ao dado. Como uma religido de servigos, voltado para a ldgica
do cliente, a operacao das denominagdes e organizagdes neopentecostais nao € a da
negacdo do mundo e rejeicdo da diferenca dos futuros adeptos, mas a producdo da
“maior adaptacdo possivel ao sistema” (Moreira, 1998: p. 151), afirmando o mundo e
otimizando as diferencas dos conversos, numa nova e invertida espécie de conclamacao
profética: “Venha como vocé é!”. Em outras palavras: ‘“Venha tornar-se o que se €”.

Assim, as igrejas, associagdes, organizagdes, eventos neopentecostais parecem
sugerir um deslocamento das religides de negacdo do mundo para as religioes de
acomodacdo do mundo, transmutando, através deste deslocamento, os contetdos
historicamente associados a conversdao. Cada vez mais, a conversao religiosa deixa de
representar um vir-a-ser em direcdo a um processo de producao de transcendéncia de si
mesmo para induzir a um fornar-se o que se é, ou seja, um processo de producdo de
imanéncia de si mesmo através do qual a “tensdo diferencial” (Manent, 1994: p. 194)
entre o ser e o dever ser, 0 ser empirico e o ser realizado esvazia-se em grande parte de
sentido. Este deslocamento se d4 na medida em que emerge no campo religioso um

novo modelo organizacional das igrejas evangélicas, no qual a dispersdo, a
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diversificacdo, a segmentacdo e a flexibilizacdo se tornam os novos veiculos de
arregimentacao de fiéis e de expansdo da ofensiva missiondria.

Em seu livro “A condi¢do pds-moderna”, David Harvey (2003) forja o termo
“acumulacao flexivel” para descrever o novo regime de acumulacdo do capitalismo que
surgiu como resposta a crise do regime fordista na década de 70. Em oposi¢ao a rigidez
do fordismo, a acumulacgdo flexivel “se apdia na flexibilidade dos processos de trabalho,
dos mercados de trabalho, dos produtos e padrdes de consumo” (Harvey, 2003: p. 140).
Neste novo regime, a produgdo deixa, em larga medida, de se voltar para a oferta em
massa de produtos homogeneizados e passa a se dirigir para a demanda, acelerando “o
ritmo de inovagdo do produto, ao lado da exploracdo de nichos de mercado altamente
especializados e de pequena escala” (2003: p. 148). Assim como o regime fordista
consolidou durante seu periodo de expansdo mundial no pds-guerra um novo padrdo
societario, o regime de “acumulacao flexivel” institui, mais do que um novo arranjo das
relagdes de produgcdo, uma nova configuracdo societdria, no qual se produz uma
inversdo em relacdo as categorias ordenadoras do mundo préprias do modelo fordista.
Ao invés da centralizacdo da gestdo industrial e social, a descentralizagao dos fluxos de
decisao e de informacao; ao invés da verticalizacao hierdrquica das grandes e volumosas
fabricas, a horizontalizagdo dispersa das empresas-rede espalhadas pelo mundo em
redes abrangentes de contracdes, subcontratacdes e terceirizagdes; ao invés da rigidez da
economia de escala, da gestdo taylorista do trabalho e do consumo de massa; a
flexibilidade da producdo just-in-time, da gestdo toytista do trabalho e do consumo
segmentado; ao invés da estabilidade das carreiras, rotinas e papéis sociais, a
instabilidade das trajetdrias profissionais e pessoais; ao invés da solidez dos horizontes
de construcdo do progresso, a liquidez de um “eterno presente” encerrado em si mesmo;
ao invés da regulamentacdo societdria promovida pela obsessdo totalizadora do Estado-
nacdo, a desregulamentacdo societdria fomentada pela pulsdo desterritoralizante do
mercado.

Quando se observa os emergentes modelos organizacionais das denominagdes e
associagdes neopentecostais, percebe-se o surgimento, no préprio ambito das religides

universais de salvacdo, de padrdes de crescimento e arregimentagdo de novos adeptos
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que poderiamos caracterizar como “flexiveis”. Alguns aspectos sobre a “acumulacio
flexivel” da ofensiva neopentecostal podem ser abordados.

No plano organizacional das igrejas e associagOes, duas direcdes possiveis de
flexibilizacdo podem ser apontadas. De um lado, tem-se o surgimento de associagdes
evangélicas que recusam o modelo fechado e verticalizado das instituicdes eclesiais e
propdem, no seu lugar, a formacao de redes de missdes, espalhadas pelo mundo inteiro,
horizontalmente dispostas. No seu trabalho sobre a rede missionaria global Youth With a
Mission (YWAM), Yannick Fer (2010) mostra como o YWAM, rejeitando a rigidez das
igrejas auto-referenciadas, institui uma rede horizontal, potencialmente aberta e
infinitamente extensivel, através da qual jovens do mundo inteiro sdo atraidos, treinados
e equipados com os instrumentais trans-culturais necessdrios para se engajarem na
carreira internacional de missiondrio, na qual o empreendedorismo individual, a
capacidade de captagcdo de recursos e a iniciativa de formacao de novas redes sdo pré-
requisitos fundamentais. Orientando-se por uma “légica anti-institucional”, o YWAM
organiza-se formando “redes flexiveis e interdependentes, inspiradas na Web” (Fer,
2010: p. 52).

De outro lado, além da formacgao de redes missiondrias globais, observa-se no
campo religioso brasileiro o surgimento, a proliferacdo e a diversificagdo quase infinita
de novas denominagdes. Até meados da década de 70, tinham-se no Brasil as igrejas
protestantes histéricas (Luterana, Presbiteriana, Congregacional, Anglicana, Metodista,
Batista, Adventista), as igrejas pentecostais da primeira onda (Assembléia de Deus e
Congregacdo Cristd no Brasil) e as igrejas pentecostais da segunda onda (Brasil para
Cristo, Casa da Bencdo, Deus é Amor, Igreja do Evangelho Quadrangular).
Contabilizava-se, portanto, sete denominacdes histéricas e seis denominagdes
pentecostais, totalizando treze denominagdes evangélicas no Brasil. A partir da década
de 70, com o movimento neopentecostal, surgem, além das denominacdes mais
conhecidas, como a Igreja Universal do Reino de Deus (1977, RJ), a Internacional da
Graca de Deus (1980, RJ), a Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra (1976, GO) e a
Renascer em Cristo (1986, SP), incontdveis novas denominagdes, que abrem e fecham
todos os dias, numa rotatividade impressionante, em pequenos pontos comerciais nas

periferias das cidades brasileiras. A multiplicagdo denominacional sugere que abrir uma
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igreja tornou-se um empreendimento vidvel para alguns convertidos, missionarios,
pregadores, sujeitos aventureiros e entusiastas, que, estumados por uma revelacdo ou
uma profecia, decidem abandonar a igreja que freqiilentavam ou trabalhavam e montar
ou fundar sua propria igreja, dotada supostamente de alguma qualidade mais
extraordindria que as demais, especialmente insuflada pelo “sopro do Espirito Santo”,
provavelmente mais “reavivada” que suas concorrentes, onde “a chama do Espirito”
arde mais forte, onde béncaos e milagres se pronunciam intempestuosamente, onde a
“ungdo” derrama sobre os fiéis que, inflamados pela palavra vociferante do pastor,
pulam, dangam, rodam e tombam por terra em frenéticos éxtases. Todas as mais novas
igrejas neopentecostais, incluindo as mais singelas, inauguradas nesta semana na mesma
pequena sala comercial onde na semana passada funcionava um dos botecos do bairro,
outorgam a si mesmas a mesma exclusividade, a mesma extraordinariedade. No campo
religioso, disputam entre si pela permanéncia no mercado, numa guerra entre
denominagdes, onde muitas, inimeras, verao, muito mais cedo do que imaginavam, suas
portas fechadas, apenas para que outras, igualmente ungidas e reveladas, possam
também apostar suas fichas nesta incerta roleta onde, na cidade dos homens, barganha-
se os bens da cidade de Deus.

Nestas duas direcOes, a formacdo de redes missiondrias mundiais e a
multiplicacdo de denominagdes, observam-se um processo de “acumulacio flexivel” da
expansdo evangélica, ora recusando a légica institucional das instituicdes eclesiais
verticalizadas e fechadas, ora rejeitando a concentragdo do capital religioso em igrejas
centrais. A proliferacio de denominagdes, que transforma o ato de fundar uma igreja
num empreendimento privado, estimula, numa situacdo de alta concorréncia, a
formacao de templos que buscam nichos de mercado especificos, segmentando sua
oferta para publicos-alvo determinados e orientando as estratégias de arregimentacdo de
fiéis, como vimos, em torno da ldgica do cliente. Sem abandonar a producao
massificada da fé em grande escala, as igrejas e associacdes neopentecostais voltam-se
cada vez mais para o consumo especifico da fé segmentada, acompanhando uma das
tendéncias da “acumulacao flexivel”. Assim, revendo o argumento de Pierucci (2006)
com o qual iniciamos este artigo, as igrejas que mais crescem hoje no Brasil ndo

parecem fazé-lo por sua capacidade solvente de ‘“desmanchar os sélidos” de
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comunidades auto-referenciadas e resistentes pertencimentos identitarios, numa ética de
negacdo mundo classicamente associada as religides universais de salvagdo, mas
parecem fazé-lo por sua capacidade flexivel de incorporacdo dos universos simbolicos
concorrentes e segmentacdo da oferta religiosa. Alterando, dessa maneira,
profundamente os conteidos da conversao religiosa: converter-se deixou em larga
medida de representar uma transformacdo transcendente de um ‘“vir a ser” para

significar uma afirma¢do imanente de um “tornar-se o que se €”.
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