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Resumo

Essa comunicagdo aborda o modo como a concepcao de cultura e de forma mais
precisa o papel que lhe € atribuido pelos tedricos do pds-colonial estd sendo apropriada
pela atual politica racial no Brasil. Para os representantes dessa vertente, a cultura ocupa
um lugar central na revisdo das relacdes de poder, visto que ela é um elemento chave
para a construcao de um universo simbdlico que fundamenta visdes e concepgdes de
mundo. Em termos empiricos, o trabalho baseia-se na andlise documental dos principios
norteadores dos principais programas de combate ao racismo adotados pela Secretaria
Especial de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial (SEPPIR). Investigando
principalmente os programas “A cor da cultura” e “Dia nacional do samba”, que
centralizam suas acdes no que se pode chamar de “luta cultural”, visa-se compreender
de que modo a dimensdo cultural se articula com as estratégias utilizadas e os objetivos
visados pelos mesmos.
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Introducgao

A construgdo de politicas para inclusdo social e de combate a discriminacio e as
desigualdades sociais € intensamente debatida no campo académico e no campo
politico. Entre outros elementos, essa discussdo pode ser relacionada com o fato do

liberalismo e dos valores politicos do Ocidente estarem sendo colocados em xeque nao
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apenas pelo grupo negro, mas também por outros grupos minoritirios. Como sublinha
Hall (1998, 2006), o universalismo pds-iluminista, liberal, racional e humanista da
cultura ocidental parece menos universal a cada momento. Tanto a neutralidade cultural
do Estado quanto o modelo de cidadania universal sdo alvo de severas criticas, pelo
menos desde a década de 1970. H4 uma exigéncia pelo reconhecimento das
particularidades dos diferentes grupos. Como afirmam Santos e Nunes (2003),
multiculturalismo, justica multicultural e outros conceitos correlatos, sdo termos que
procuram jogar com as tensoOes entre a diferenca e a igualdade, entre a exigéncia de
reconhecimento da diferenca e da redistribuicdo que permita a realizagdo da igualdade.
Nesse contexto, emergem uma série de questdes.

Como € possivel, ao mesmo tempo, exigir que seja reconhecida a
diferenca, tal como ela se constitui através da histéria, e exigir que os
“outros” nos olhem como iguais e reconhecam em ndés os mesmos
direitos de que sdo titulares? Como compatibilizar a reivindicacdo de
uma diferenca enquanto coletivo e, a0 mesmo tempo, combater as
relacbes de desigualdade e de opressio que se constituiram
acompanhando essa diferenca? Como compatibilizar os direitos
coletivos e os direitos individuais? Como reinventar as cidadanias
que consigam, ao mesmo tempo, ser cosmopolitas e ser locais?
(SANTOS; NUNES, 2003, p. 25).

Em termos tedricos, hd autores que privilegiam a importancia da dimensao cultural
e moral para a mudang¢a na sociedade. A concep¢do de cultura passa por uma
transformacio', que leva a considerd-la como um elemento chave nas lutas pela
redistribuicdo das posicdes de poder. Nesse artigo, apresentaremos, primeiramente, 0
modo como os autores da teoria pds-colonial apregoam essa forma de utilizar a cultura.
Em um segundo momento, demonstraremos como a cultura, nessa nova acep¢io, vem
sendo apropriada pela politica racial no Brasil. Em termos empiricos, o trabalho baseia-
se na andlise documental dos principios norteadores dos principais programas de
combate ao racismo adotados pela Secretaria Especial de Politicas de Promog¢do da
Igualdade Racial (SEPPIR). Investigando dois programas que centralizam suas acdes
no que se pode chamar de “luta cultural” - “A cor da Cultura” e o “Dia Nacional do
samba de samba” — visa-se compreender de que modo a dimensdo cultural se articula

com as estratégias utilizadas e os objetivos visados pelos mesmos.

! Sobre as diferentes concepgdes de cultura ver Cuche (1999).
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Teoria pds-colonial e luta cultural

Desde meados da década de 1970, enfatiza-se a importancia da dimensao cultural e
moral para a mudanca na sociedade e, portanto, para a revisao das posi¢des de poder
entre os grupos raciais. Para os autores que defendem essa perspectiva a cultura tem um
papel central. Hall (2006) salienta a importancia da cultura popular negral2 na luta pelo
poder. Esse autor menciona o ensaio de Cornel West, intitulado “The New Cultural
Politics for Difference”, em que sdo identificados trés grandes eixos que propiciam essa
disputa: 1) o deslocamento dos modelos europeus de alta cultura e da Europa enquanto
sujeito universal da cultura; e o deslocamento da forma e do conteudo da propria
cultura; 2) o surgimento, no pés-guerra, dos EUA como poténcia mundial € como centro
de producio e circulagdo global da cultura, o que provocou a passagem da alta cultura
para a cultura de massa; 3) o processo de descoloniza¢do do Terceiro Mundo, marcado
culturalmente pela emergéncia das sensibilidades descolonizadas. Hall considera a
importancia da globalizacdo e destaca seu carater paradoxal, pois apesar do seu centro
de difusdo ser americano e haver uma tendéncia a homogeneizagdo, ela tem causado
extensos efeitos diferenciadores nas sociedades ou entre as sociedades. “O eixo
“vertical” do poder cultural, econdmico e tecnoldgico parece estar sempre marcado e
compensado por conexdes laterais, o que produz uma visdo de mundo composta de
muitas diferencas “locais”, as quais o ‘“global-vertical” é obrigado a considerar”
(HALL, 2006, p. 60).

O autor afirma que o pdés-modernismo continua a se desenvolver de forma
extremamente desigual. “Os Unicos lugares que podem experimentar genuinamente a
culindria étnica pés-moderna s@o Manhattan e Londres, ndo Calcuta [...]” (HALL, 2006,
p-319). Mesmo assim, é impossivel rejeitar inteiramente o pds-moderno global, pois ele
representa uma mudanga no terreno da cultura rumo ao popular. O descentramento € o
deslocamento abrem caminho para novos espacos de contestagdo, abrindo uma
oportunidade estratégica para a interven¢ao no campo cultural. Hall considera também a
importancia da profunda e ambivalente fascinacdo do pds-modernismo pelas diferencas
sexuais, raciais, culturais e, sobretudo, étnicas. Ha uma adoracdo pela diferenca, pelo

exotico. Nesse sentido, a ocidentalizacdo da cultura ndo pode ser vista como uma

? E importante considerar que a cultura popular para Hall é constituida por tradi¢des e praticas culturais
populares e pela forma como estas se processam em tensdo permanente com a cultura hegemonica — trata-
se de um terreno de luta pelo poder, de consentimento e de resisténcia popular.
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questdo encerrada, mais do que nunca essa drea € alvo de negociacdo, inexistindo
posicoes fixas.

Por outro lado, hd uma revisdo no que poderiamos chamar de ‘“eixo horizontal”.
Nesse sentido, Bhabha (1998) argumenta que o afastamento das singularidades de
classe e género, enquanto categorias conceituais € organizacionais bdsicas, provocou a
consciéncia de outras posi¢des do sujeito que habitam qualquer pretensdo a identidade
no mundo moderno. H4 uma valorizag¢ao cultural dos grupos que até entdo estavam a
margem, tais como os negros, as mulheres, etc. Hall explica que isso € resultado de
politicas culturais da diferenca, da producao de novas identidades, do aparecimento de
novos sujeitos no cendrio politico e cultural. Consequentemente, os conceitos de
culturas nacionais homogéneas, de tradicdes, de comunidades étnicas e outros
correlatos, como base do comparativismo cultural, estio em profundo processo de
redefinicdo. Para Bhabha (1998), a cultura passa a ser vista, nessa perspectiva, como
producdo irregular e incompleta de sentido e valor, quase sempre composta de
demandas e praticas incomensurdveis que sao produzidas no ato de sobrevivéncia
social. Cada vez mais, as culturas “nacionais” estdo sendo produzidas a partir da
perspectiva de minorias destituidas, porém isso ndo significa uma proliferacdo de
“histdrias alternativas dos excluidos” ou uma anarquia pluralista. O que Bhabha
reconhece nessas histérias € uma base alterada para o estabelecimento de conexdes
internacionais que substituem as grandes narrativas do capitalismo e da classe. Desse
modo, o autor argumenta ainda que hd uma revisdo radical do préprio conceito de
comunidade humana.

Bhabha (1998) adota uma perspectiva pds-colonial que permite autenticar histdrias
de exploragdo e desenvolver estratégias de resisténcia. O autor salienta que a critica pos-
colonial traz o testemunho de paises e comunidades que se constituiram “de outro modo
que ndo a modernidade”. E enfatizado que as culturas pés-coloniais se afastam de um
assimilacionismo e colocam em campo o hibridismo cultural. Sdo culturas de contra-
modernidade que possuem um modo de se relacionar com a modernidade que pode ser
contingente a ela, descontinuo ou mesmo estar em desacordo. Bhabha também mostra
que as culturas do pds-colonial sdo construidas em outro espago. Num espaco além ou
au-dela (aqui e 14, de todos os lados, sem orientacao, desorientado). O além nao € para o

autor nem um novo horizonte e nem um abandono do passado. Além é um momento de
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transi¢do. Para Bhabha, residir no além € ser parte de um tempo revisiondrio, um “entre-
tempo” que quebra/interrompe/ provoca uma pausa na sequéncia linear da modernidade.
Nao ¢é vislumbrada uma passagem do Terceiro Mundo para o Primeiro Mundo, as
teorias de dependéncia também sdo descartadas. A nocdo de “entre-tempo” estd
vinculada a ideia de transformar o presente em um lugar expandido e ex-céntrico de
experiéncia e aquisicdo do poder. O “entre-tempo” ndo se prende nem ao passado e nem
ao futuro, situa-se no presente. Contudo, esse “entre-tempo” permite trazer o passado

projetivo. Com isso, o discurso da modernidade,

[...] pode ser inscrito como uma narrativa histérica da alteridade que
explora formas de antagonismos e contradicdo social que ainda ndo
tiveram uma representacdo adequada, identidades politicas em
processo de formacao, enunciagdes culturais no ato do hibridismo, no
processo de traducdo e transvaloracdo de diferengas culturais
(BHABHA, 1998, p.347).

Esse entre-tempo ndo tem uma designacao especificamente temporal, mas se refere
a modernidade em seu conjunto. Assim, € um “entre-tempo” nos simbolos e signos da
modernidade, ou seja, nas suas formas de significacdo e tudo o que € edificado a partir
deles.

Bhabha traca uma estratégia de emancipagdo a partir dos limites epistemoldgicos
das ideias etnocéntricas. Nesses limites, estariam situadas fronteiras enunciativas de
uma gama de outras vozes e histérias dissonantes e mesmo dissidentes — mulheres,
colonizados, grupos minoritdrios, os portadores de sexualidades policiadas — que
constituem o novo internacionalismo. E importante considerar que néo se pretende criar
um vinculo entre diferentes subjetividades, seja entre os diferentes grupos ou no
interior do mesmo grupo. Paul Gilroy, que também vincula-se a corrente tedrica pos-
colonial, para ndo cair nessa armadilha, substitui o conceito de solidariedade mecéanica,
na acep¢ao de Durkehim, e adota o conceito de didspora.

N

Como uma alternativa a metafisica da “raca”, da nacdo e de uma
cultura territorial fechada, codificada no corpo, a didspora é um
conceito que ativamente perturba a mecanica cultural e histérica do
pertencimento. Uma vez que a simples sequéncia dos lagos
explicativos entre lugar, posicdo e consciéncia é rompida, o poder
fundamental do territério para determinar a identidade pode também
ser rompido (GILROY, 2001, p.18).

Ao mesmo tempo, Gilroy (2001, 2007) defende a posi¢dao segundo a qual o conceito

de didspora evita um processo de “santificacdo das diferencas”, que abriria espaco para
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um racismo cultural ou para o fascismo. Trata-se de uma no¢ao que perturba os sistemas
estabelecidos, traz a tona o nfo-nacional, o carater anti-essencialista da identidade,
focalizando-a enquanto processo histérico e politico. “Ao aderir a didspora, a identidade
pode ser [...] levada a contingéncia, a indetermina¢do e ao conflito” (GILROY, 2001,
p-19). Desse modo, a andlise da didspora € utilizada para construir uma rede que permite
novas compreensdes sobre o self, a semelhanca e a solidariedade. Os pontos ndo sao
estagios sucessivos e ndo hd uma sequéncia ou trajetéria linear. E uma tentativa de
tomar em conjunto as diferentes formas de agenciamento micro-politico exercitados nas
culturas e movimentos de resisténcia.

Ainda que a cultura ganhe um papel chave nas lutas pelo poder, é importante levar
em conta que Hall (2006), Bhabha (1998) e Gilroy (2001) posicionam-se contra
tentativas de essencializacdo. Nao ha uma cultura negra versus uma cultura branca ou de
qualquer outro grupo como se fosse possivel falar em duas coisas que se apresentam de
forma antagénica ou excludente. Hall destaca que a ideia € substituir o “ou” pela
possibilidade de um “e” o que significa a légica do acoplamento, em lugar da 16gica da
oposicdo bindria. Esse autor considera que a essencializacdo naturaliza e des-historiciza
a diferenca, confunde o que € histdrico e cultural com o que é natural, biolégico e
genético. Quando o significante negro € arrancado de seu encaixe historico, cultural e
politico e € alojado em uma categoria racial biologicamente constituida valorizamos a
prépria base do racismo que se pretende desconstruir, afirma o autor. Além disso, acaba
sendo fixado fora da histéria, da mudancga e da intervengao politica.

E uma vez que ele é fixado, somos tentado em usar “negro” como
algo suficiente em si mesmo (...) como se nao tivéssesmos nenhuma
outra politica para discutir, exceto a de que algo € negro ou ndo é.
Somos tentados, ainda, a exibir esse significante como um dispositivo
que pode purificar o impuro e enquadrar irmdos e irmas desgarrados,
que estdo desviando-se do que deveriam estar fazendo, e policiar as
fronteiras — que, claro, sdo fronteiras politicas, simbdlicas e
posicionais — como se elas fossem genéticas. E como se pudéssemos
traduzir a natureza em politica, usando uma categoria racial para
sancionar as politicas de um texto cultural e como medida do desvio
(HALL, 2006, p.327).

O que esses autores defendem € a utilizagao da diversidade das experiéncias raciais
e o reconhecimento de outros tipos de diferenca que localizam, situam e posicionam o

povo negro. Para Hall a cultura popular ndo constitui a arena onde descobrimos quem
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realmente somos, a verdade da nossa experiéncia. Trata-se de uma arena profundamente
mitica.

E um teatro dos desejos populares, um teatro de fantasias populares.
E onde descobrimos e brincamos com as identificacdes de nds
mesmos, onde somos imaginados, representados, ndo somente para o
publico 14 fora, que ndo entende a mensagem, mas também para nds
mesmos pela primeira vez (HALL, 2006, p.329).

Assim, utiliza-se a cultura, sobretudo, para a constru¢ao de um imagindrio social
que joga com as diferencas, demonstrando as possibilidades de rupturas e de
continuidades com as defini¢des pré-estabelecidas. Ao mesmo tempo, abre-se espago
para a revisdo das classificacGes sociais historicamente construidas e da prépria
identidade dos grupos. Como veremos a seguir, essa expectativa permeia os programas

e acoes da politica racial brasileira.

Cultura e a politica racial brasileira

Desde a década de 1930, hd um processo de incorporagdo simbdlica da populacdo
negra. E nesse periodo que se desenvolve um nacionalismo no Brasil e surgem os mitos
fundadores da nag¢do como afirma Maggie (1996): o mito de origem (a idéia de que o
Brasil foi formado pela mistura das trés ragas — negros, brancos e indios), o mito do
branqueamento (argumento de que existe uma populacdo intermedidria no pais, os
mesticos ou mulatos, que nao sdo nem negros € nem brancos) e o mito da democracia
racial. A autora salienta que esses mitos criaram a linguagem da mistura e da indistin¢ao
e passaram a organizar o discurso da sociedade como um todo. Todavia, o fator que fez
o governo brasileiro se posicionar abertamente em relacio a questdo racial foi a postura
adotada pela Alemanha nazista no periodo que antecede a segunda guerra. Nao s6 o
antisemistimo comegou a ser combatido no pais, mas a integracdo do negro no plano
cultural se intensificou, contribuindo inclusive para minimizar os protestos desse grupo.
Fry (2001) sublinha que os simbolos da cultura negra foram convertidos em simbolos
nacionais. O samba e a feijoada, por exemplo, foram convertidos em elementos da
cultura brasileira. Até a capoeira que havia sido proibida, logo apés a Aboli¢ado, foi
legalizada. Também de modo paradoxal, apesar das perseguicodes as casas de umbanda e
aos terreiros de candomblé, a religido afro-brasileira foi exaltada. Telles (2003)

acrescenta ainda que o carnaval e o futebol tornaram-se simbolos nacionais.
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Em termos de acdo politica, Guimaraes (2006) sublinha o esfor¢co do governo de
Getulio Vargas em combater o racismo e a discriminagdo. Porém, a primeira conquista
objetiva referente ao anti-racismo foi a Lei Afonso Arinos de 1951, que inclui entre as
contravencdes penais a prdtica de atos resultantes de preconceitos de raca ou de cor.
Além dessa lei, o governo brasileiro assinou os tratados internacionais promulgados
pela Organizagdo das Nacdes Unidas - ONU e pela Organizacdo Internacional do
Trabalho - OIT. Segundo Jaccoud e Beghin (2002), na década de 70 o Brasil era
signatdrio de trés importantes tratados internacionais que tinham por objetivo combater
a discriminacdo: a Convencdo 111 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT)
concernente a Discriminacdo em Matéria de Emprego e Profissao (1958), a Convengao
Relativa a Luta contra a Discriminagao no Campo do Ensino (1968) e a Convengao
Internacional sobre a Eliminagdo de todas as Formas de Discriminacdo Racial (1969).
Além disso, o governo participou de duas conferéncias mundiais contra o racismo
realizadas em 1978 e 1983, respectivamente.

Do ponto de vista legal, a principal inovacao foi introduzida pela Carta Magna de
1988. Na constituicdo ficou definido que cabe ao Estado assegurar o exercicio dos
direitos sociais e individuais e a liberdade, a seguranca, o bem-estar, o desenvolvimento,
a igualdade e a justica foram considerados valores supremos de uma sociedade justa,
fraterna, pluralista e sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e sem qualquer
forma de discriminag@o. Outro fator importante € que o Estado brasileiro passou a
repudiar oficialmente o racismo e o tornou crime inafiangdvel. Diversas acdes foram
implementadas para resgatar e preservar os simbolos da cultura negra; em 1987, o
governo José Sarney criou, a partir de decreto presidencial, o Programa Nacional do
Centendrio da Abolicao da Escravatura, a ser executado durante o ano de 1988; e, em
1988 foi criada a Fundacao Cultural Palmares, vinculada ao “Ministério da Cultura”,
para defender os interesses da populacao negra. A fundacdo cultural palmares tem por
finalidade promover a preservacdo dos valores culturais, sociais e econdmicos
decorrentes da influéncia negra na formacdo da sociedade brasileira. Essa fundagao
formula e implanta politicas publicas que buscam potencializar a participagdo da
populacdo negra brasileira no processo de desenvolvimento, a partir de sua histéria e de
sua cultura. As acdes ocorrem quase sem excec¢do no plano cultural. J4 em 2003, foi

criada a Secretaria Especial de Politicas de Promog¢ao da Igualdade Racial (SEPPIR). A
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SEPPIR resulta do reconhecimento da luta histérica dos negros brasileiros e é uma
resposta as questdes levantadas na Conferéncia de Durban de 2001. Essa secretaria é
responsavel por: a) acompanhar e coordenar politicas de diferentes ministérios e de
outros 6rgdos do governo federal para a promog¢do da igualdade racial; b) articular,
promover, acompanhar a execu¢do de diversos programas de cooperacdo com
organismos publicos e privados, nacionais e internacionais; ¢) acompanhar e promover
o cumprimento de acordos e convengdes internacionais assinadas pelo Brasil relativas a
promocao da igualdade racial e ao combate ao racismo. A énfase das agdes é para a
populacdo negra, mas a SEPPIR também se encarrega de garantir a cidadania de outros
grupos minoritdrios, tais como ciganos, judeus, palestinos e outros que vivem
discriminacdes histéricas. Um dos desafios é fazer com que todos os agentes
incorporem a politica nacional de promoc¢do da igualdade, seja através da acdo direta,
seja através de incentivos, convénios e parcerias. Para fortalecer o dialogo com Estados
e municipios, a SEPPIR criou o Férum Intergovernamental de Promog¢do da Igualdade
Racial (FIPIR) que promove uma acdo entre as trés esferas para articular, planejar e
enfim levar adiante as acdes. Atualmente, todos os estados e o distrito federal estdo
vinculados ao férum e 525 municipios, entre os quais 248 criaram organismos ou
designaram gestores para a implementagdo das politicas de promog¢do da igualdade. Os
estados t€m autonomia para desenvolver suas acdes, mas pode-se perceber nitidamente
que a maioria delas estd voltada para o plano cultural, sobretudo, para o resgate de
elementos que simbolizam a religido afro-brasileira e a musica. H4 também algumas
acoes relacionadas a capacitacdo dos individuos. Percebe-se nitidamente que o foco
privilegiado das agdes sdo os negros das classes sociais menos favorecidas e a
populacdo quilombola.

Os principais programas da SEPPIR sdo: 1) A cor da cultura — iniciado em 2004 — é
um projeto educativo de valorizacdo da cultura afro-brasileira que visa difundir a
histéria de herdis negros, mostrar a riqueza do patrimonio cultural da populagdo
afrodescendente, incentivar e difundir a leitura de lendas e contos da cultura africana e
afrobrasileira; 2) Programa Brasil Quilombola — iniciado no mesmo ano - que envolve a
regulacdo fundidria, titulacdo das terras e promover o desenvolvimento local das
comunidades; 3) Planseq afrodescendente — Plano Setorial de Qualificagdo — € um plano

que tem por alvo as trabalhadoras domésticas e além de aumentar a qualifica¢do, busca
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resgatar a sua cidadania e desenvolver a ideia de “trabalho doméstico cidaddo”; ha
também um programa de qualificacdo para afrodescendentes em cinco cursos
profissionalizantes: operadores de telemarketing, consultor de vendas, recepcionistas,
promotor de vendas e cuidador de pessoas com anemia falciforme, também inclui li¢Ges
de cidadania; 4) Plano nacional para a implantacdo da Lei 10639/2003 que estabelece o
ensino de histéria e cultura afro-brasileira e africana — formacdo de professores e
sensibilizacdo para a temdtica racial. Essa lei até o momento praticamente nao foi
implementada nas escolas e um dos motivos € a falta de professores qualificados para
ministrar essa disciplina. Assim, o governo estd investindo na formacao de um quadro
docente; 5) Projeto Dia Nacional do Samba que tem por objetivo ampliar o
conhecimento sobre o samba; 6) Programa insitucional de bolsas de iniciacado cientifica
(PIBIC) agado afirmativa voltado para jovens que ingressaram no ensino superior pelo
sistema de cotas; 7) Politica nacional de saide integral da populagcdo negra que adota a
inclusdo do tema do racismo e da saide da populacdo negra no processo de formacdo e
educagdo permanente dos trabalhadores da saide e no exercicio do controle social da
saude; reconhecimento dos saberes e praticas populares de satde, incluindo aqueles
reservados pelas igrejas de matriz afro-brasileira. Esses dois ultimos programas sdo
recentes, estabelecidos em 13 de maio de 2009.

Analisando a configuragdo dos dois programas da SEPPIR voltados mais
diretamente para a valorizacdo cultural — A cor da cultura e o Dia Nacional do Samba® —
percebe-se que hd uma utilizacdo que visa tanto o combate a discriminagdo e a
desconstrugdo de esteredtipos quanto o fortalecimento da identidade. O projeto A cor da
cultura, que tem por meta formar pessoas capacitadas para trabalhar com a histéria e
cultura afro-brasileira nas redes de ensino, nas organiza¢des nao governamentais e em
diferentes pontos de difusdo cultural, € formado por quatro programas: 1) herois de todo
mundo — conjunto de dvd’s que objetiva principalmente difundir a histéria de herois
negros que nao constam nos livros didéticos; 2) mojubd — conjunto de dvd’s que mostra
as manifestacdes populares que integram a heranga cultura africana e sua influéncia na

cultura e habitos do povo brasileiro; 3) livros animados — voltado para o incentivo da

3 Esses dois programas fazem parte dos esforcos para a implementacio da Lei 10.639/2003, que
determina a inclusao da histéria e cultura da Africa no curriculo dos estabelecimentos de ensino
fundamental e médio.
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leitura de lendas e contos africanos e afro-brasileiros, bem como para a producdo de
material desse mesmo género; 4) nota 10 — programa televisivo direcionado para
educadores, que mostra diferentes metodologias de ensino para trabalhar com a
implementacdo da Lei 10.639/2003. O projeto Dia Nacional do Samba visa demonstrar
a for¢a do samba como patrimonio cultural brasileiro e, a0 mesmo tempo, propor uma
reflexdo sobre a histéria desse ritmo e sobre a propria histéria do Brasil. O samba &
considerado pelos idealizadores do projeto como fruto da mais alta inspiragao do povo
negro, tendo orifem nos nucleos religiosos de matriz africana e fortalecido em
associacOes de bairros, comunidades de compositores, bares, lares e quadras. O samba é
reconhecido por contar a histéria do povo negro, realizando registros dos
acontecimentos cotidianos dos bairros, periferias e grandes centros urbanos. Além disso,
a histéria desse tipo de musica popular traz a tona uma trajetdria bastante conturbada
que inclui perseguicdo, liberagcdo, veneracao, esquecimento e vigor.

Pode-se reconhecer, em primeiro lugar, a institucionalizacdo de uma mudanga no
jogo politico. Para Guilaumin (2002), desde a irrup¢do do processo de descoloniza¢io o
mundo teve sua visdo transformada de modo que o lugar total que ocupavam os
dominantes torna-se relativo. A sociedade majoritaria aparece diferentemente atingida
segundo sua situacdo vis-a-vis com suas minorias. Ainda segundo a autora, a questdo da
descolonizag¢do provocou um processo de “prise de parole” e assim a consciéncia do
grupo majoritario é confrontada ndo pela descoberta de uma contradi¢ido ideoldgica,
mas pelo surgimento, de forma concreta, do grupo minoritdrio no jogo do grupo
majoritario. Surge entdo uma nova relagdo com os grupos que se diferencia daquela que
predominava anteriormente. Em segundo lugar, fica-nos claro o objetivo de utilizar a
cultura como lugar de enunciacdo. Para Bhabha (1998) o momento de enunciacio tem
papel crucial.

O processo enunciativo introduz uma quebra no presente
performativo da identificagdo cultural, uma quebra entre a exigéncia
culturalista tradicional de um modelo, uma tradicdo, uma
comunidade, um sistema estdvel de referéncia, e a negacao necessaria
da certeza na articulacdio de novas exigéncias, significados e
estratégias culturais no presente politico como préitica de dominagao
ou resisténcia. A luta se dd frequentemente entre o tempo e a
narrativa historicistas, teleolégicos ou miticos, do tradicionalismo —
da direita ou de esquerda — e o tempo deslizante, estrategicamente
deslocado [...] (BHABHA, 1998, p.64).
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Esse autor defende a ideia segundo a qual a enunciacdo da diferenca cultural
problematiza a divis@o bindria entre passado e presente, entre tradicdo e modernidade.
Ela abre espaco para outros tempos de significado cultural (retroativos, prefigurativos) e
também para outros espagos narrativos (fantasmaético, metafdrico), ou seja, interfere na
articulacdio da cultura. E preciso destacar ainda que, para Bhabha, o presente
enunciativo é uma estratégia discursiva libertatéria porque as identificagdes culturais
emergentes sdo articuladas na extremidade liminar da identidade. Devido a isso, os
“objetificados” podem ser transformados em sujeitos de sua histéria e de sua
experiéncia. Nesse processo, ocorre uma contestacdo dos simbolos de autoridade que
fazem mudar o terreno do antagonismo. O sincronismo na ordenacdo social dos
simbolos € desafiado em seus préprios termos, mas as bases do embate foram
deslocadas em um movimento suplementar que excede aqueles termos. Ainda de acordo
com Bhabha, este € o movimento histérico do hibridismo como camuflagem, como uma
agéncia contestadora, antagonistica, funcionando no entre-tempo do signo/simbolo, que
€ um espaco intervalar entre as regras do embate (BHABHA, 1998, p.268). As
polaridades existentes nos conflitos (que decorrem de visdes essencialistas —
negros/brancos, por exemplo) vdo sendo substituidas por verdades que sdo apenas
parciais, limitadas e instaveis. Qualquer “movimento da maré local revé a questdo
politica do ponto de vista de todas as redes politicas” (BHABHA, 1998, p.269). Desse
modo, enquanto estratégia de sobrevivéncia, a cultura é tanto transnacional quanto

tradutoria.

Ela ¢é transnacional porque os discursos pds-coloniais
contempordneos estdo enraizados em histérias especificas de
deslocamento cultural, seja como “meia-passagem” da escravidio a
serviddo, como “viagem para fora” da missdo civilizatéria, a
acomodacio maci¢a da migracdo do Terceiro Mundo para o Ocidente
apés a Segunda Guerra Mundial, ou o trinsito de refugiados
econdmicos e politicos dentro e fora do Terceiro Mundo. A cultura é
tradutdria porque essas historias espaciais de deslocamento — agora
acompanhadas pelas ambicdes territoriais das tecnologias “globais”
de midia — tornam a questdo de como a cultura significa, ou o que é
significado por cultura, um assunto bastante complexo (BHABHA,
1998, p.241).

Gilroy (2001) prefere evitar uma teorizacdo sobre crioulizagdo, metissage,

mestizage e hibridez, utilizando o conceito de didspora. A nog¢ao de hibridizacdo pode
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ser atacada pelo absolutismo étnico (que define a raga, a etnia, a nagdo como entidades
mutuamente exclusivas) que consideraria o hibridismo como polui¢do e impureza. Do
mesmo modo, esse conceito ndo seria apropriado para nomear os processos de mutagdo
cultural e de des-continuidade que ultrapassam o discurso racial e evitam a captura por
seus agentes. Gilroy critica algumas vertentes dos estudos culturais, pois haveria uma
suposicao (resultado de um ato irrefletido) de que as culturas sempre fluem em padroes
correspondentes as fronteiras de estados-nacdes essencialmente homogéneos. Ora, para
Gilroy, a resisténcia e a cultura politica negra ndo emergem no espaco especifico da
nacdo e sim na didspora. A no¢do de didspora, além de nao privilegiar o Estado-Nacgdo
moderno e sua ordem institucional, transforma o conceito de espago que € visto como
“[...] um circuito comunicativo que capacitou as populacdes dispersas a conversar,
interagir € mais recentemente até sincronizar significativos elementos de suas vidas
culturais e sociais” (GILROY, 2001, p.21). O autor reconhece a possibilidade de
sincretismo ou de hibridismo nesse espaco, mas considera que as sobrevivéncias ou
fragmentos podem ser mais interessantes numa decisiva divergéncia em relagdo a
agenda politica que a amalgama a elementos imprevisiveis e nio planejados vindos das
fontes mais diversas. Assim, a didspora ndo € s6 movimento, uma vez que representa
uma tensdo que envolve questdes do self, do sujeito e da solidariedade. Ainda segundo
Gilroy, a didspora se tornou uma muda disputa sobre os cédigos que irdo regular a

maneira pela qual a histéria das culturas negras serd escrita.

Ainda que haja diferencas nas abordagens supra-citadas, hd em comum a defesa de
uma disputa social que tem como elemento central o universo simbdlico. Os programas
de valorizacdo cultural da SEPPIR buscam acima de tudo modificar as posi¢des de
poder a partir de uma estratégia que coloca em xeque as visdes de mundo ja
estabelecidas, que sdo fundamentais para a construcao de um processo de naturalizacdao

das relacdes de poder e de dominagdo.

Consideracdes finais

A politica racial no Brasil apresenta uma série de problemas. Jaccoud (2008)
sublinha que as iniciativas muitas vezes sdo marcadas pela falta de continuidade, de
recursos ou de abrangéncia e inexiste uma estratégia comum entre os diversos agentes

envolvidos. Todavia, na concepcdo da autora, os dois grandes desafios no campo das



,E \ XI Congresso Luso Afro Brasileiro de Ciéncias Sociais
Diversidades e (Des)lgualdades

i_\/ \_f Salvador, 07 a 10 de agosto de 2011.
Universidade Federal da Bahia (UFBA) - PAF 1 e |l
XI CONLAB Campus de Ondina

politicas publicas para a igualdade racial sdo: enfrentar as dificuldades que se
apresentam face a consolidacdo da tematica da desigualdade e da discriminacdo, tanto
na agenda publica quanto no espago do governo; e, segundo, integrar e ampliar as
iniciativas em curso. J4 Guimardes (2006) aponta para um outro aspecto e, apesar da
afirmacdo ter sido realizada inicialmente em 2001, parece-nos que ela ainda € valida. O
autor destaca o ponto de vista de Bolivar Lamounier que investiga as relacdes entre raga
e politica no Brasil. Para Lamounier, a situacdo brasileira apresenta um aparente
paradoxo: grandes e crescentes desigualdades sociais entre 0s grupos raciais convivem
com a relativa auséncia de conflitos violentos e com a quase inexisténcia de assuntos
raciais na esfera politica. As explicacdes para esse estado de coisas estariam nos
seguintes elementos: 1) o Estado brasileiro tem sido capaz de gerar simbolos de
integracdo e de incorporagdo para contrabalancgar as tensdes provenientes do preconceito
e da discriminagdo; 2) o Estado tem sabido antecipar-se ou abortar na origem as tensdes
raciais; 3) as institui¢des sociais brasileiras t&ém obtido sucesso em cooptar as liderancas
negras emergentes e agressivas. Guimardes (2006) menciona ainda que em relagdo as
demandas do movimento negro realizadas entre 1985 e 2000 estdo incluidas na lista o
seguinte: 0 MNU recusou o 13 de maio (Dia da abolicdo da escravatura) e passou a
festejar o 20 de novembro (dia da morte de Zumbi dos Palmares); mudanca na educagdo
escolar para promover a auto-estima e o orgulho dos negros; exigiu do governo
brasileiro campanha para que a populacdo se auto-declarasse preta no Censo de 1991 e
2000; mudanca na constituicdo para que atos de racismo se tornassem crimes
inafiancaveis e imprescritiveis; campanha nacional de denuncias de discriminacao racial
no pais e criacdo de delegacias especiais de combate ao racismo; e, atualmente, a
adogcdo de politicas de acdo afirmativa. Na concep¢do de Guimardes, algumas
reivindicagdes encontram respostas rdpidas por parte do Estado, sobretudo aquelas que
podem caber mais facilmente na matriz de nacionalidade, cujo teor € o sincretismo das
trés ragas. A maior parte das demandas supra-citadas foram respondidas de modo muito
agil pelo governo brasileiro. J4 as demandas para resolver os problemas de desigualdade
racial, ainda sdo alvo de grandes debates e discussdes (cotas, estatuto da igualdade

racial, etc.).

Do ponto de vista tedrico, a corrente dos estudos culturais vem sendo criticada por

diversos autores. Cabe sublinhar as criticas realizadas por A. Dirlik. Segundo Hall
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(2006), a questdo fundamental para esse autor € que o pds-colonial, assim como o
discurso pés-estruturalista que fornece seu fundamento tedrico e filoséfico € incapaz de
lidar com o conceito de capitalismo e com a estruturagdo capitalista do mundo moderno.
Ainda conforme Hall, Dirlik também argumenta que o pds-colonial € um culturalismo,
pois se preocupa com questdes de identidade e sujeito, deixando de explicar o mundo
fora do sujeito. Acrescentariamos também que hd uma subproblematizacdo do sujeito no
mundo, o que envolve ndo apenas a estrutura social, mas também as interacdes
cotidianas. Hall considera que a critica realizada por Dirlik precisa ser urgentemente
encarada pelos criticos e tedricos do pds-colonial. O autor também reconhece que a
cultura popular € a cena por exceléncia da mercantilizacdo, das industrias; ¢ uma cultura
disponivel para expropriacdo. Todavia, Hall considera que nao importa o quio
deformadas, cooptadas e inauténticas sejam as formas como os negros e as tradi¢des e
comunidades negras parecam ou sejam representadas na cultura popular. Ela mostra

outras tradi¢des de representacdo e outras formas de vida.
Hall leva em conta as dificuldades existentes e reconhece que:

“[...] os espacos “conquistados” para a diferenca sdo poucos e
dispersos, e cuidadosamente policiados e regulados. Acredito que
sejam limitados. Sei que eles sdo absurdamente subfinanciados, que
existe sempre um preco de cooptacdo a ser pago quando o lado
cortante da diferenca e da transgressio perde o fio na
espetaculariza¢do. Eu sei que o que substitui a invisibilidade € uma
espécie de visibilidade cuidadosamente regulada e segregada”
(HALL, 2006, p.321).
Contudo, o autor critica posturas que desconsideram essas estratégias € espacos.
Para Hall € preciso valorizar a “guerra de posi¢cao” na cultura, ainda que a abertura para

a diferenca apresente ambiguidades.
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