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Introducao

A sociedade brasileira sempre se mostrou profundamente festeira. Esse festar nacional
foi registrado por viajantes e estudiosos que se surpreendiam com a efervescéncia religiosa
aqui existente. Desde a colonizagdo, era comum o espanto de viajantes europeus nao ibéricos
que, quando aqui chegavam, viam festas “todo o tempo, por toda parte, e por todos os
motivos” que “misturavam tudo e todos”. Nao foram poucos os depoimentos de viajantes a
respeito da representacdo cerimonial dos nossos festejos, populares ou oficiais, que
caracterizava notdvel diferenca entre a heranca de nossas festas de rua e a das culturas

americanas de origem anglo-saxa:

No Brasil, por toda parte encontra-se a religido ou o que receba tal nome.
Nada se pode fazer, nem observar sem deparar-se com ela de uma forma ou
de outra. E 0 mais importante detalhe da vida publica e privada que af temos.
As festas e procissdes constituem os principais esportes e passatempo do
povo, e neles os proprios santos saem de seus santudrios, juntamente com os
padres e a multiddo, (e) participam dos folguedos gerais. Ndo levar tais fatos
em consideracdo seria omitir os atos mais populares e esquecer oS
protagonistas favoritos do drama nacional (EWBANK, 1976, p.18).

O olhar estrangeiro era seduzido nao sé pelas grandes manifestagdes, como os
carnavais do Rio de Janeiro ou da Bahia, mas também pelas indmeras “festas mindsculas”

espalhadas por todo Pais, nas quais ‘“praticas africanas, indigenas e cristds mesclam-se
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segundo quimicas diferentes”. Sao festas que funcionam como “orificios” por onde rompem
a trama exterior da sociedade brasileira, “como se houvesse uma intencao de lembrar que a
vida ndo se fecha em uma udnica dimensdo imposta pela Rentabilidade ou Organizagdo.”
Entendé-las s6 € possivel se se “ingressar no lance, ainda que grotescamente, cComo 0 nosso

reles arrastar de pés e nossos corpos contraidos” (DUVIGNAUD, 1983, p.21).

Esse cardter brasileiro associado a festa, muitas vezes aponta para uma concepg¢ao de
alienacdo, displicéncia, tendéncia ao descaso com a lei e a ordem, e é comum ouvir
afirmacgdes indignadas sobre o cardter nacional com opinides frequentes de que aqui, tudo

acaba em pizza, em carnaval ou em festa (AMARAL, 1998).

No entanto, se a festa € um forte elemento constitutivo do modo de vida brasileiro, ndo
se pode esquecer de que ela se di de modos e em fundamentos diferentes para os varios
grupos que a realizam. Para Amaral (1998), € necessario entender de que tipo de festa se fala,

como ela € produzida, com que finalidade e qual o significado para os que a produzem.

Duvignaud (1983) chama a aten¢do para o fato de que o principal obsticulo para a
compreensdo da festa diz respeito a uma percep¢do social inteiramente dominada pelas
nocdes de funcionalidade, de utilidade, pelo espirito da rentabilidade, caracteristicos do
Ocidente industrializado. Segundo o autor, a epistemologia adotada nas Ciéncias Sociais para
analisar experiéncias como o sagrado, o jogo, o prazer, foi “cimentada” pelas categorias
mentais da economia de mercado, em que tudo possui o seu lugar em uma estrutura, ou pela
atribuicdo de finalidades tteis a cada manifestacdo ou expressdo encontrada. E, parafraseando
Karl Marx, ele diz: “quem fez o preco das coisas sem preco e o que transmite valor as acoes

indteis” (DUVIGNAUD, 1983, p.23).

Ainda hoje, as festas religiosas continuam espalhando sons e cores pelas cidades
brasileiras. Um exemplo sdo os rituais do Reinado de Nossa Senhora do Rosério, ou Congado:
importante expressao da religiosidade e da cultura afro-brasileira presente em estados como
Goids, Sao Paulo e Minas Gerais. O Reinado ou Congado consiste num ciclo anual de
homenagens a Nossa Senhora do Rosdrio e aos santos negros (Santa Efigénia, Sdo Benedito e
Nossa Senhora Aparecida), e envolve a realizacdo de banquetes, cortejos, novenas,

hasteamento de bandeiras e a coroagdo de reis e rainhas, entre outros ritos.

Na organizacdo dos festejos e em todas as outras possibilidades de participacdo no

Reinado, a mulher sempre esteve presente, porém ocupando espacos diferenciados dos
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homens. Durante muitos anos, s6 era permitido as mulheres participar como rainhas,
princesas, zeladoras, juizas, bandeireiras, responsaveis pelos enfeites e pela preparacdo da
comida que € servida durante os rituais — posi¢des de menor visibilidade, espacos menos
valorizados na hierarquia do ritual — mas nunca como caixeiras ou dancantes.

Atualmente, pela capital e pelo interior do estado, constata-se a presenga de mulheres
em funcdes que, até algum tempo atrds, eram exclusivamente dos homens. Hoje ja é possivel
encontrar mulheres caixeiras, dancantes e até capitds comandando os grupos. No entanto, essa
transi¢do da mulher dos bastidores da festa para outros postos de maior visibilidade ndo
aconteceu sem conflitos. Segundo Martins (1997), muitos congadeiros distribuiam punic¢des
exemplares aqueles que desobedeciam aos preceitos e as tradicdes dos rituais.

No entanto, apesar de “invisiveis” nos bastidores, eram os principais responsdveis pela
criacdo, manutencdo e perpetuacdo dos grupos. Em decorréncia disso, as perguntas que
nortearam este trabalho foram: como se deu o deslocamento das mulheres de espagos de
menor visibilidade para outros mais valorados na hierarquia do ritual? Quais as tensdes e/ ou
conflitos decorrentes desse movimento? Como as mulheres explicam essas mudangas? Para
respondé-las, foi feita uma pesquisa, de natureza qualitativa e cardter etnografico, que exigiu
aproximacdo do Reinado da Guarda de Congo Feminina do Bairro Aparecida, em Belo
Horizonte, Minas Gerais. Um dos motivos da escolha dessa Guarda foi o fato de ela ser a
primeira guarda feminina de Belo Horizonte. A aproximacdo se deu entre os anos de 2007 e
2009, por meio da observacao participante, principalmente no momento auge do Reinado, que
¢é a festa anual realizada no més de outubro. Além disso, foram realizadas entrevistas com as

capitas dessa e de outras guardas de Congado.

O Reinado de Nossa Senhora do Rosario ou Congado

Em Minas Gerais, os termos Congo, Congado e Congada sdo usados para designar a
mesma manifestacdo que possui variacdes referentes as formas como sdo conhecidos nas
diferentes regides do Estado. O Congado possui origem luso-afro-brasileira, uma vez que o
catolicismo portugués ofereceu a devocdo a Nossa Senhora do Rosaério, a Igreja Catdlica, no
Brasil, reforcou essa crenga e os negros deram forma ao culto e a festa por meio de elementos

africanos (LUCAS, 2002).
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O culto a Nossa Senhora do Rosario foi difundido desde o inicio da colonizacdo, cuja
devocdo esteve ligada as Irmandades — associacdes leigas que, além de propdsitos religiosos,
atuavam como verdadeiros canais de ajuda mutua. Grupos étnicos de diferentes classes sociais
e categorias profissionais se organizavam em torno de irmandades especificas, tendo sempre
um santo como padroeiro. Existiam irmandades de brancos, pardos e negros. Os negros
escravos, alforriados e livres compunham as Irmandades de Nossa Senhora do Rosério dos
Pretos ou as de santos negros, como Santa Efigénia e Sdo Benedito (SOUZA, 2006).

Nas irmandades, os negros realizavam rituais africanos, como a coroacdo de reis e
rainhas, além de tocar seus instrumentos de percussdo, cantar e dangar. Esses rituais foram
comuns em todo o Brasil durante o periodo colonial. Mas se por um lado tais rituais
possibilitavam aos negros a vivéncia de aspectos de sua prdopria cultura, por outro serviam ao
sistema escravista como mecanismo de controle. As irmandades funcionavam como espagos
de devogdo e culto aos santos, mas também como “instrumento de domesticagdo do espirito
africano”, sendo vistas como locais de humanizagao dos escravos, onde estes podiam se reunir

e se divertir, sem, contudo, contestar o sistema escravista:

Negar-lhes totalmente os seus folguedos, que sd@o o tnico alivio do seu
cativeiro, € queré-los desconsolados e melancdlicos, de pouca vida e sadde.
Portanto, ndo lhes estranhem os senhores o criarem seus reis, cantar e bailar
por algumas horas honestamente, em alguns dias do ano, e o alegrarem-se
inocentemente a tarde depois de terem feito pela manhd festas de Nossa
Senhora do Rosdrio, de Sdo Benedito e do orago da capela do engenho, sem
gastos dos escravos, acudindo o senhor em sua liberalidade aos juizes e
dando-lhes algum prémio do seu continuado trabalho (ANTONIL apud
SOUZA, 2006, p.191).

Ainda hoje, reis e rainhas congos estdo presentes nos rituais do Reinado de Nossa
Senhora do Rosadrio, representando as nacdes negras africanas, sendo eles os que presidem, na
ordem do sagrado, os ritos e as celebracdes dramatizadas. “Na auséncia de sua sociedade
original, onde os reis tinham uma funcao real de lideranga, os negros passaram a ver, nos ‘reis
do Congo’ elementos intermedidrios para o trato com o sagrado” (MARTINS, 1997, p. 33)

No que se refere ao mito fundacional do Reinado, pequenas variacdes podem ser
percebidas de um grupo para outro; dependendo da localidade, hd uma variacdo no espago
simbdlico de apari¢dao da Santa. Enquanto em Belo Horizonte ela surge no mar, na Zona Oeste
de Minas ela aparece na mata ou a margem de uma lagoa. Em Goids, a Santa aparece numa
gruta de pedra ou no deserto (COUTO, 2003).

Segundo o mito, Nossa Senhora € vista por um negro que pede autorizacdo ao seu

senhor para retird-la das dguas, mas o pedido € negado. O homem branco constréi uma capela
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e busca a imagem, que, no entanto, se recusa a ficar no altar construido. Depois de muita
insisténcia dos negros, o senhor permite que facam sua tentativa. Nossa Senhora, entao,
atende aos negros escravos e senta em um de seus tambores. E esse mito que fundamenta e
estrutura os rituais do Congado, sendo contado e recontado por intermédio dos cantos em
louvor a Nossa Senhora, que falam da aparicdo da Santa, de seu resgate, do sofrimento dos
negros decorrente da escravidao, bem como da origem e da histéria dos antepassados
africanos (LUCAS, 2002).

Segundo Martins (1997), apesar das variacdes em torno da aparicdo e de todas as
narrativas, trés elementos estdo presentes: a situa¢do de opressao vivida pelo negro escravo; a
reversdo simbdlica dessa situagdo, uma vez que a Santa somente atende ao chamado dos
negros; € a institui¢do de uma hierarquia e de outro poder mitico.

Em Minas Gerais, o ciclo do rosario acontece entre os meses de maio e outubro,

apresentando variagdes no calendario festivo, conforme as localidades onde se manifestam.

Género e poder na festa de Nossa Senhora do Rosario

A histoéria da Guarda Feminina come¢ou com a reunido de uma familia de negros que
ja participavam da manifestacdo em suas cidades de origem, no interior de Minas, e que foram
morar no Bairro Aparecida, em Belo Horizonte. No dia 3 de maio de 1938, dia de Santa Cruz,
quando comemoravam o aniversirio de um dos parentes, os familiares se reuniram, tocaram
os tambores e constituiram a Guarda Masculina.

Durante 35 anos, foi proibido as mulheres participar da Guarda masculina como
dancantes ou caixeiras, mas, em 1973, as irmas Neusa Pereira Teixeira e Zilda Pereira Lisboa,
filhas de um dos capitdes, juntamente com Maria do Nascimento — pertencente a outra guarda
de Congado —, fundaram a Guarda Feminina. Segundo as “fundadeiras”, a Guarda Feminina
foi criada porque a Masculina ja estava bem defasada com a morte de importantes liderangas.
Com receio de que a manifestacdo acabasse, as mulheres se uniram e decidiram dar
continuidade ao ritual.

A capitda Maria conta que seu grupo teve que enfrentar inimeros desafios para se
firmar como Guarda Feminina. A ideia de formar uma guarda de mulheres foi, inclusive, um

ato politico, como ela mesma explica:
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No6s formou a feminina porque nés tinha quatro mulheres caixeiras, todas elas
tocavam, nossa guarda foi montada s6 com mulher, por isso que ela colocou
como guarda de congo, porque eu puxei o congo deles [dos homens}, eu vim
trazendo a raiz deles 14 e com o titulo de feminina, porque nao tinha guarda
de congo, ndo tinha guarda feminina em lugar nenhum (Capita Maria, Guarda
de Congo Feminina, 2008).

Durante dois anos, a Guarda Feminina trabalhou em conjunto com a Masculina, porém
os conflitos comecaram a aparecer quando as mulheres resolveram formar uma diretoria
independente. Alguns capitdes ndo aceitaram as mulheres no comando da guarda. Segundo a

capitd Maria, o discurso dos homens era o seguinte:

Porque pra nés aceitar, elas vao ter que dancar na nossa fileira, elas atrds de
nds, e a gente vai comandar a dire¢do e elas vai sé atrds N6s nao podia ter
instrumento independente, ndo podia formar diretoria independente, nem
nada, também porque tava no terreiro que eram deles, onde a gente fundou
(Capita Maria, Guarda de Congo Feminina, 2008).

Como j4 participava, desde a infancia, de outra guarda — onde assumiu a direcao apds

a morte de seu av0 —, a capitd ndo aceitou a exigéncia dos homens:

Af eu falei: - eu ndo td acostumada a ser mandada, ndo! Porque o meu dom
de mexer eu ja tenho, eu ja tenho uma que eu comando. Pra eu ser mandada
de outros, eu prefiro sair. E saltei fora. Af sai e deixei a Vera no meu lugar.
Falei: Oh, vocés tocam dos seus jeito, o dia que vocés achar que deve formar
sozinha, independente, vocés me avisam. As meninas: - ndo, nés vamos
formar do jeito que vocé quiser. Af eu formei do jeito que eu quis, formei a
guarda independente, sozinha, com as minhas caixeiras. A gente ndo tinha
sanfoneiro, ndo tinha violeiro, ndo tinha nada. A gente formou a guarda s6 no
toque de caixa, s6 isso, sO coloquei as caixas. Formei uma guarda boa. Na
época que eu formei ela, nds tava com trinta e tantas, quase quarenta meninas
(Capita Maria, Guarda de Congo Feminina, 2008).

A iniciativa dessas mulheres mostra a mudanga na participagdo delas de um lugar
estrutural para uma dimensdo de conquista de poder. Essa experiéncia aponta para a discussao
levantada por Bourdieu (1995) acerca da dominacao masculina, de que todas as coisas e todas
as praticas do mundo sdo redutiveis a oposi¢ao entre o masculino e o feminino. Essa divisao
estd inscrita na objetividade das estruturas sociais e na subjetividade das estruturas mentais. A
dominacdo masculina € uma institui¢do tdo assegurada que ndo precisa ser justificada, pois
estd expressa nas praticas e nos discursos. Nesse sentido, “escolhas” historicamente
instituidas, fundadas na lei e no costume, aparecem de tal forma naturalizadas que nao ha
espaco nem para o questionamento.

Segundo as mulheres entrevistadas, muitos congadeiros foram interrogados sobre a

proibi¢ao da mulher de tocar e dangar, mas nenhuma resposta foi dada para essa restricao:

Mas eu descobri que com o passar do tempo que isso, em verdade, ndo tem
fundamento, pelo menos com as pessoas mais velhas que eu conversei, que
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eu fui chegando na parede. Entdo, se isso ndo pode, me explica por qué. Eu
sou muito contestadora, eu sou muito questionadora e eles ndo conseguiram
me dar uma explicacdo (Capitd Pedrina, Guarda de Mocambique Nossa
Senhora das Mercés, 2007).

A reflexdao empreendida por Bourdieu (1995) ajuda a compreender como préticas
socialmente construidas acabam por serem inscritas nos corpos. Segundo o socidlogo, as
relacdes constitutivas da ordem social resultam em diferencas registradas nos usos dos corpos
sob a forma de duas espécies opostas de posturas, de maneiras de andar, de gestos, inscritas
nos corpos e nos cérebros (BOURDIEU, 1995).

Nesse contexto, “género” como categoria de andlise, como assume Scott (1990),
parece util para uma investigacdo a respeito das trajetérias das mulheres no Congado. De
acordo com essa autora, género é um termo utilizado para designar as formas de significar as
diferencas nas relagdes entre os sexos, o que significa rejei¢do as explicagdes biolégicas para
as diversas formas de subordina¢io. E uma maneira de indicar que os papéis definidos para
homens e mulheres sdo, na verdade, construcdes sociais. Género, entdo, se transforma numa
categoria extremamente ttil, uma vez que “oferece um meio de distinguir a pratica sexual dos
papéis sexuais consignados as mulheres e aos homens” (SCOTT, 1990, p.7).

Conforme Scott (1990), o uso de género como categoria de andlise aponta ndo s6 para
a rejeicao do carater fixo e permanente da oposi¢ao bindria masculino versus feminino e para
a importancia de sua historizacdo e desconstrucdo, como também para a dinamicidade do
conceito. Assim, as melhores tentativas de analise que deram conta dessa complexidade foram
as biografias. Isso obriga que as andlises sejam trabalhadas a partir de uma histéria de vida
definida, narrada, apontada pela biografia de corpos dados que navegam o mundo social.

Todavia, os corpos ndo se conformam totalmente com as normas pelas quais a
materializacdo € imposta (BUTLER, 2001). Nesse sentido, “as mulheres fortalecem-se e
recusam o lugar milenar do outro, como também ndo se submetem a domina¢do masculina
como prerrogativa natural dos homens” (PEREIRA, 2004, p. 178). E o que nos aponta a
trajetéria dessas mulheres na manifestagao do Congado.

A dinamica social se d4 no interior de campos que possuem logicas proprias. O que
delimita o campo sdo os valores e as formas de capital que lhe dio sustentagdo. Os
acontecimentos no interior de cada campo sdo regidos pelas lutas em que os agentes procuram
manter ou alterar as relagdes de forca e a distribuicio das formas de capital especificos. E
também no campo que acontece a estruturacdo ou objetivacdo do habitus, disposi¢oes

socialmente constituidas, que orientam as acdes dos agentes (BOURDIEU, 1992).
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Bourdieu (1987) afirma que os agentes especificos, sejam humanos sejam institui¢ao,
sao estruturados e estruturantes no processo de naturalizacao da dominacao. Isto é, os agentes
tém o poder de moldar a sociedade a0 mesmo tempo que por ela sio moldados, uma vez que
se trata de uma relacdo dialética entre a conjuntura e a estrutura do campo. Dessa forma, a
capitania se traduz como um campo de luta e disputa.

A formacdo de um(a) capitdo(a) no Congado € resultado de um longo processo de
aprendizado, que se revela pelo saber e pelo conhecimento adquirido em anos de vivéncia e

intimidade com os ritos e fundamentos da manifestagao:

Nao basta ao capitdo saber cantar ou dancar. Ele deve saber rezar, comandar,
conhecer os cantares adequados para cada situacdo ao conduzir as coroas,
puxar uma promessa, guiar uma guarda, entrar na igreja, atravessar porteiras
e encruzilhadas, cumprimentar as majestades, receber visitantes e muito mais.
Cabe ao capitdo gerenciar seus comandados, dentro e fora das guardas, passar
os preceitos, performar os ritos, resolver as contendas, abrir os caminhos ou
fecha-los, zelar pelos pensamentos, observar o cumprimento adequado dos
rituais, ordenar, reger, ensinar, punir, vivenciar com beleza e harmonia o
Rosério de Maria e a heranga dos mais velhos (MARTINS, 1997, p.102).

Para a Capita Pedrina, a capitania se equivale a um sacerddcio:

Eu tenho que rezar por eles [componentes do grupo] o ano todo, ndo € s6 no
periodo da festa. Eu tenho que me preocupar como uma mie, uma regente
espiritual, vamos dizer assim. E, além disso, nds fazemos uma reeducacdo.
Tem menino que ndo tem, hoje em dia principalmente, ndo tem um pai e uma
mae que orienta sobre disciplina, sobre comportamento. Muitas vezes, eles
nos procuram, as vezes eles chegam e pedem se a gente ndo pode ser a mie
deles. Nao s6 porque eles nao t€m, as vezes, a mae, mas é porque ndo t€m, as
vezes, um carinho, uma aten¢do. Ainda acontecem muitos meninos
maltratados fisicamente. Entdo a gente orienta sobre a vida, dd pra eles um
estimulo de vida. [...] € uma alegria muito grande, as vezes, eu encontrar um
menino, que hoje € um homem, pai de familia e que veio, igual eu ouvi: “eu
agradeco muito porque se hoje eu sou assim, foi por causa do que eu aprendi
14 no terreiro com vocés (Capitd Pedrina, Guarda de Mocambique Nossa
Senhora das Mercés, 2007).

Nos cortejos, € o(a) capitdo(a) com sua espada quem vai a frente, abrindo os
caminhos. A espada é um instrumento que s6 o capitio ou a capitd pode usar. E um sfmbolo
poliss€mico, com vdrios significados para diferentes épocas e diferentes culturas, mas, de
maneira geral, é simbolo de poder e forca masculina e, por isso, simbolo falico (LEXIKON,
1997; CHEVALIER; GHEERBRANT, 1982).

A espada que a Capitd Zilda usa atualmente foi presente de seu padrinho, capitdo de
Congado, que, quando deixou de exercer a capitania, presenteou a afilhada. E aquela que a

Capita Maria usa foi herdada de outro capitdo, que, inclusive, ndo a aceitava no comando do

grupo.
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Af quando nds formamos a guarda, nés ndo tinha espada, depois que eles [a
guarda masculina] encerraram 14, eles deixaram a gente trabalhar com essas
espadas, s6 que essas espadas ndo eram nossas e eram dos fundadores. Af a
[capitd] Zilda ganhou a que ela trabalha hoje, do padrinho dela, que deu pra
ela de presente, que ele encerrou também a carreira de capitdo e veio pra nés
como caixeiro e ele deu pra ela de presente. E a minha eu ganhei de presente
do capitdo que ndo adaptava comigo de jeito nenhum. Ele ndo aceitava a
minha, como diz, postura de ser uma capitd, ele ndo aceitava de jeito nenhum.
Af o que aconteceu, ele faleceu. Depois que ele separou da gente, ele fundou
uma guarda pra ele, mas a guarda que ele tinha ndo foi pra frente, ndo
caminhou. Af ele faleceu, o filho dele levou [a espada] pra casa dele, no filho
dele levar pra casa dele, eu considero ele como um primo muito longe. Af ele
foi num dia, duma festa 14, ate a Denise foi até festeira, e levou a espada pra
me dar de presente, e me deu ela de presente. Ela é minha. Agora ela é
minha, ele me deu ela de presente, como se diz, de papel passado (Capitd
Maria, Guarda de Congo Feminina, 2008).

A fala da capita traz importante revelacdo: somente depois que a guarda masculina foi
encerrada € que as mulheres tiveram acesso ao instrumento. No Congado, a espada € simbolo
de autoridade, de comando; sua funcdo é guardar a coroa, os reis e a guarda, limpar os
caminhos, lutando no plano simbdlico contra as for¢as do mal.

Essa dimensdo de um simbolo primério € muito importante na discussdo de género que
se pretende aqui. O acesso a espada é um importante “rito de institui¢do”, isto €, uma
operacdo social de nomeacdo que concede a capitd o titulo de porta-voz do grupo. A
apropriacdo do instrumento proporciona o reconhecimento coletivo de uma competéncia
social. Por meio desse ato, a capitd “recebe o direito de falar e agir em nome do grupo, de se
“tomar pelo” grupo que “encarna”, de se identificar com a funcdo a qual “se entrega de corpo
e alma”, dando, assim, um corpo biolégico a um corpo constituido” (BOURDIEU, 1992, p.
83).

O acesso a espada ¢ um momento de apropriacdo simbdlica de poder. A capitd

prossegue:

De primeiro eu ndo podia pegar nela [espada] porque a pessoa era viva e eu
ndo tinha essa competéncia, hoje ela vai pra rua através, das minhas duas
maos. Entdo na hora que eu t6 trabalhando com elas ali, minha filha, eu tenho
que ter muito... eu tenho que ter mais é garantia, porque alguém ta ali atrds,
alguém ta vendo o que ta sendo feito com ela (Capitd Maria, Guarda de
Congo Feminina, 2008).

No acesso a capitania, a espada é um simbolo tdo importante que a Guarda Feminina
criou a figura de uma rainha da espada para compor o trono coroado, conforme explicado pela
Capita Maria:

A Rainha da Espada € a Ilma. A Ilma foi rainha festeira, eu coloquei ela
como rainha da espada porque rainha da espada é uma rainha graduada, de
capacidade mais espiritual, inclusive ela é mae de santo, tem terreiro e tudo,
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tem as oracdes fortes, sabe rezar, sabe se defender, sabe se ajudar, sabe
preparar o grupo inteiro, o0 nosso grupo, entdo a rainha de espada é o que
significa a espada que a gente ta com ela (Capitd Maria, Guarda de Congo
Feminina, 2008).

Essas inovagdes podem ser explicadas pelo que Hobsbawn (1997) denomina “tradi¢ao
inventada”, isto &, situacdes novas que assumem a forma de referéncia a situagdes anteriores
ou estabelecem seu préprio passado por meio da repeticdo obrigatéria. Ganham legitimidade
porque sdo “inventadas” por pessoas “de dentro”, que dominam os cddigos da manifestagdo e,
por isso, adquirem o direito de “inventar tradi¢cdes”.

A espada € um importante simbolo de passagem de poder no campo religioso — espaco
caracterizado por lutas e tensdes entre os agentes e as instituicdes. Nessa perspectiva, o
Congado pode ser considerado campo de disputa, principalmente se observada a capitania dos

grupos, posi¢do, por exceléncia, de poder.

Consideracoes Finais

Embora, de maneira geral, ausente nos estudos sobre o Congado, as mulheres sempre
estiveram presentes nessa manifestacio religiosa. Ainda que ndo percebidas
“paisagisticamente”, sempre desempenharam um papel fundamental, ndo s6 na criagdo como
também na manutencdo dos grupos. No entanto, essa auséncia ndo € prerrogativa do ritual,
uma vez que a ordem androcéntrica estd inscrita no mundo. Inserida nas coisas, a ordem
masculina também se inscreve nos corpos de diferentes maneiras, das rotinas da divisdo do
trabalho aos rituais coletivos.

Enquanto campo religioso, o Congado se revela como um espaco de poder, marcado
por especificidades de género. Enquanto as mulheres ficam no espago tradicionalmente
reservado a elas, isto é, nos bastidores, o conflito ndo aparece. Ele s6 surge no momento em
que elas de deslocam para lugares mais valorados na hierarquia do ritual. No entanto, a
medida que se apropriam do capital especifico para o exercicio da fun¢do, os questionamentos
vao sendo eliminados, pois os mandamentos do ritual precisam ser respeitados e, como ndo
existe nenhum preceito religioso que proibe a participagdo delas, os homens acabam por
aceita-las, embora com resisténcias.

O acesso das mulheres a espada pode ser considerado, no plano simbdlico, um ato de

acesso ao poder ou, nos dizeres de Bourdieu, um “rito de institui¢do”. Simbolo do poder
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falico, trata-se de um instrumento ao qual somente o capitdo ou a capitd tem acesso.
Representa autoridade, comando, e sua funcdo € guardar a coroa, os reis, os integrantes da
guarda, limpando os caminhos e lutando no plano simbdlico contra as forcas do mal. A
apropriacdo do instrumento proporcionou as mulheres o reconhecimento coletivo de uma
competéncia social. Por meio desse rito, a capitd foi concedido o direito de falar e agir em
nome do grupo, de se “tomar pelo” grupo que agora encarna, dando assim, um ‘“‘corpo
bioldgico” a um “corpo constituido”.

Cabe salientar que a reflexdo desenvolvida aqui se refere a uma unidade empirica
especifica, no caso, a Guarda de Congo Feminina Nossa Senhora do Rosario, do bairro
Aparecida, em Belo Horizonte. Nesse sentido, é importante destacar as limitacdes de um
trabalho como esse que, certamente, ndo € suficiente para dar conta de toda a complexidade
que envolve a manifestacio do Congado, ainda mais quando olhada através das lentes da
categoria de género. O que se apresentou aqui foi uma interpretacdo, entre tantas outras

possiveis.
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