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Esta comunicagdo apresenta discussdes e passagens da pesquisa que resultou na minha
tese de doutoramento em Antropologia Social, desenvolvida em Porto Alegre, capital do
Rio Grande do Sul, extremo sul do Brasil. Minha intencdo foi compreender as
apreensdes pessoais sobre a perda da visdo, abordadas via andlise das construcdes
narrativas, e discutir as experiéncias intersubjetivas do corpo enraizado no mundo
social. Analisar as interpretacdes e elaboracdes individuais dessas experiéncias, a partir
das camadas temporais emaranhadas nas memorias pessoais e tecidas nas narrativas dos
sujeitos, dos ritmos, das descontinuidades, dos movimentos e das possibilidades de
articulagd@o proprias as trocas intersubjetivas vividas em um grande centro urbano.

Os personagens acompanhados em campo compuseram em suas narrativas, tal como em
uma decupagem filmica, uma seqiiéncia de eventos significativos e marcos como base
para suas proprias interpretacdes dos processos pessoais vividos (KOURY, 2005). Tais
construgdes discursivas reconfiguraram as vivéncias dos tempos sociais em uma
“configuracdo saturada de tensdes” (BENJAMIN, 1994). Assim, busquei apreender as
conversas com os individuos em campo na medida em que narravam suas experiéncias
de perda da visdo, os processos e rupturas dai decorrentes, constituintes das suas
trajetdrias de vida.

Aqui apresento como o0s tempos subjetivos reconfigurados através das narrativas nos
didlogos estabelecidos em nossos contatos voltaram a ser tensionados € a ter novos
significados atribuidos. Os personagens apresentados, entre lembrancas e siléncios ao
desvelar suas experiéncias no ato de rememorar, aqui entendido como ato de atribui¢ao

de sentidos aos acontecimentos passados em que o narrador estd enredado, organizam
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seus discursos como identificacdo pessoal e social em processo. Antes, porém, refaco
caminhos percorridos e trago algumas contribuicdes tedrico-metodoldgicas que
serviram de base para a constru¢cdo do meu argumento.

Uma obra a que tive acesso e que suscitou diversos questionamentos foi o relato de
pesquisa do neurologista Sacks, intitulado “Ver e ndo ver”, presente no livro Um
antropologo em Marte (2002). Aqui destaco um ponto desse texto. A partir do estudo de
caso de um paciente, Virgil, cego desde a infancia por conta de catarata e retinite
pigmentosa — doenga hereditdria que destroi as retinas - o autor afirma que a elaboragao
cognitiva do espaco pela pessoa sem visdo passa exclusivamente pela relacdo temporal
que mantém com os objetos fisicos. Segundo Sacks, o sujeito que ndo consegue criar
uma imagem visual do espago fisico, ou seja, compor um enquadramento instantaneo
em perspectiva da paisagem, e, dessa forma, determinar a presenga de outras pessoas ou
objetos, ndo constrdi a no¢do de espaco.

Segundo o argumento do autor, a experiéncia que o individuo tem do espaco resume-se
a uma experiéncia visual do espaco. Como ndo ha um repertério de sentidos e conceitos
visuais a disposi¢cdo das pessoas cegas, para Sacks, elas vivem em “um mundo s6

de tempo” (Idem, p. 138). Isso porque a referéncia espacial € construida a partir de
seqiiéncias de impressdes tateis, auditivas e olfativas, sem apreender visualmente os
arranjos e disposi¢cdes dos objetos e pessoas no espaco. Dessa forma, afirma o autor, ““se
alguém ndo consegue ver no espago, a idéia de espago torna-se incompreensivel” (Idem,
p. 138).

Um dos objetivos da minha foi pesquisa criticar tais afirmacdes. Para tanto, foi
fundamental o encontro com a obra de Bavcar. O elemento que ressalto da obra do
filosofo e fotdgrafo cego esloveno € a discussdo sobre o olhar e o espago percebido pelo
individuo sem visdo. Em seu processo de criagdo fotogrifica, Bavcar toca os objetos e
pessoas que pretende inserir na narrativa imagética ou compde um quadro com as
descricdes da paisagem fornecidas por interlocutores como construcdo do seu olhar.
Dessa forma, a obra de Bavcar problematiza e desloca o entendimento sobre a
percep¢ao do mundo fisico, pois na sua composi¢do fotografica o olhar nio € “recolher
imagens”’, mas antes “estabelecer relacdes” com o cendrio e os personagens (NOVAES,

2003, p. 107).



E 3 XI Congresso Luso Afro Brasileiro de Ciéncias Sociais
Diversidades e (Des)lgualdades

‘tv \Jf Salvador, 07 a 10 de agosto de 2011.
Universidade Federal da Bahia (UFBA) - PAF 1 el
XI CONLAB Campus de Ondina

Em sua composicdo fotografica, Bavcar ressalta o tato e sua acdo no mundo como
forma de percepgdo ativa. Ele define o tato como “o olhar chegado, ou encostado”, isto
¢, diferente da visdo, que tem como principio a separacdo entre o sujeito € o objeto, o
toque “ndo pode negar a materialidade das coisas. Ele ndo pode confundir a imagem
com seu substrato material” (2000, p. 18). Tal afirmacdo remete a diferenciacdo feita
por Cardoso entre o ver e o olhar. O ver, como um ato de vis@o proximo a atitude blasé,
apresenta-se como ingénuo, restrito a uma subjetividade sujeita aos poderes das coisas e

(13

do mundo. Como propde o autor, “o ver, em geral, conota no vidente uma certa
discricdo e passividade ou, ao menos, alguma reserva. Nele, um olho décil, quase
desatento, parece deslizar sobre as coisas; e as espelha e registra, reflete e grava”
(CARDOSO, 1999, p. 348).

No outro p6lo da discussdo estd o olhar, entendido como interacdo ativa do agente com
o mundo. Pois, “com o olhar é diferente. Ele remete, de imediato, a atividade e as
virtudes do sujeito, e atesta a cada passo nessa acdo a espessura da interioridade. Ele
perscruta e investiga” (Idem). Isso parece de acordo com a relacdo que Merleau-Ponty
declara existir entre 0 corpo € 0 espago exterior, um sistema pratico, percebido na agao,
porque € no movimento que a espacialidade do corpo se realiza. Como afirma o autor,
“o movimento ndo se contenta em submeter-se ao espaco e ao tempo, ele os assume
ativamente, retoma-os em sua significacdo original” (1999, p. 149). Segundo as
reflexdes de Merleau-Ponty, “ndo se deve dizer que nosso corpo estd no espaco nem
tampouco que ele estd no tempo. Ele habita o espaco e o tempo” (p. 193). E através do
corpo como efetivacdo de uma consciéncia, ou melhor, de uma experi€ncia, que ha a
comunicacdo com o mundo e com os outros. Ou, como afirma Le Breton, “matriz de la
identidad, el cuerpo es el filtro mediante el cual el hombre se apropria de la sustancia
del mundo y la hace suya por intermedio de los sistemas simbdlicos que comparte con
los miembros de su comunidad” (LE BRETON, 2007, p. 12). O meu interesse foi entao
mostrar a relacdo estabelecida entre as pessoas cegas “no” e “com” o seu espago de
vivéncia através de suas interagdes e articulagdes sociais na cidade, tendo como
pressuposto o espaco vivido e apreendido afetivamente como l6cus de configuragcdo e
enraizamento da memoria pessoal e social dos sujeitos que nele convivem e da

composi¢ao das diversas temporalidades nas trocas intersubjetivas urbanas.
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Tratando o “sujeito humano como consciéncia indecomponivel”, Merleau-Ponty faz a
ponte necessdria entre a idéia de narrativa fotografica de Bavcar e a nocdo de espago
habitado e vivenciado pelo corpo no mundo através do movimento como ag¢ao pratica. O
movimento, segundo o autor, € apreendido pela compreensdo que dele tem o corpo,
quando este o incorporou ao seu mundo. Sobre o corpo, o tempo € 0 espago, portanto,
ndo se deve dizer que estd no espaco ou mesmo que estd no tempo. O corpo habita o
tempo e o espago. Somos individualidades pelo corpo que somos no tempo e no espaco.
Nos realizamos como sujeitos na a¢do do corpo no tempo € no espago. Nos paralelos
entre a obra do fotégrafo e as referéncias que guiam a pesquisa, cito um trecho de sua
entrevista em que diz haver “um vai e vem constante entre as matérias primeiras de
minha espacializacdo corporal imediata e a tomada de consciéncia dos espagos novos,
como um conquistador de olhos fechados” (2003, p. 116). Esses espacos novos,
paisagens “objetos de desejo”, sdo conquistados pela relacdo estabelecida entre a
materialidade do corpo e a concretude do espago experienciado, vivido plenamente na —
e pela — invisibilidade fisica.

Narrador que fala de si mesmo e de uma experiéncia comum aos que compartilham
consigo “um outro olhar” sobre o mundo, Bavcar expde os desafios lancados pela
concretude do mundo aos sujeitos que o habitam, que o apreendem afetiva e
simbolicamente pela vivéncia que nao pode ser pensada de outra forma que ndo em uma
intima relagdo com o espaco. Assim, a obra do fotografo influenciou decisivamente a
confeccdo desta tese, na medida em que articula nas suas narrativas fotogrificas os
sentidos de uma compreensdo afetiva do espaco e as inter-relacdes subjetivas com
outros sujeitos no mundo. A integracdo dos elementos que compdem sua imagens — 0s
personagens, a paisagem e os narradores do ambiente retratado — se d4 a partir de uma
Unica maneira possivel, pelo seu “olhar aproximado”, sua interven¢do e percepcao de
corpo inteiro no mundo.

O sujeito que narra é agente, se faz no presente da narracdo, se localiza. Nesse ato se da
a identificacdo. A identidade agenciada, acionada na narrativa, € fruto do que Ricoeur
chama ato configurante do relato, a potencialidade da narrativa de efetuar, inscrever o
individuo no mundo. Em suas palavras, “a conexdo entre o agora vivido e o instante

qualquer € um ato de inscricdo, a inscricdo do tempo vivido no tempo do mundo. Da
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mesma maneira, a conexao entre aqui e um lugar do mundo, a localizagdo, é também
um fato de inscri¢ao” (1988, p.76-77). A inscri¢do € um ato agenciado, portanto, pelo
sujeito na narragdo. Como ac¢do marcadora de um lugar do sujeito no mundo, de
configuracdo de um espaco proprio, de identificacdo, a narracdo € pensada via corpo do
agente em relagdo com o mundo, “6rgdo de ancoragem dum eu que, de eu disponivel, se
torna eu mesmo” (Idem, p. 77). O corpo, assim, € elemento fundamental na
compreensdo, na expressdo e na propria consciéncia da “existéncia insubstituivel” do
individuo. O narrador entdo traz suas experi€ncias, se pensa na interagdo como um “si-
mesmo” e organiza seu discurso como uma identificacdo em processo.

Como forma de discutir tais questdes, procurei fazer visitas sistemdticas ao Centro de
Reabilitacio Louis Braille. De inicio procurei permanecer diariamente a tarde na
recep¢do e acompanhei as aulas de Orientacdo e Mobilidade. O treinamento externo
tinha o objetivo de passar uma série de regras de etiqueta, em um sentido aproximado ao
que entende Elias (1990, 2001) e o uso da bengala como elemento definidor de situagao
(GOFFMAN, 1998).

As proposi¢des sobre 0s objetos e seus manuseios relacionados a uma habilidade, uma
economia dos gestos e das emogdes, € uma etiqueta como expressdes de uma interagao
especifica entre os sujeitos e a configuracdo social em que agem e convivem (ELIAS,
1990) despertaram a possibilidade de explorar os significados atribuidos a bengala pelos
individuos cegos e como tal instrumento pode revelar um jogo tenso de identificacdo e
conflito vivido pelos cegos no cotidiano. Tais abordagens, se usadas para pensar o
manuseio da bengala e a economia de gestos apreendida nas atividades do treinamento,
permitem as reflexdes sobre a série de emocdes envolvidas na relagdo entre o corpo, 0s
gestos e os instrumentos materiais. Uma via de compreensdo da reconfiguracdo do
corpo e sua re-insercao nos espacgos publicos e privados.

Assim, apresento algumas narrativas dos sujeitos que tracam relagdes entre o corpo dos
individuos e a materialidade do mundo e revelam formas de interacdo reconfiguradas
pela comunicacdo por cdédigos ndo-visuais. As emogdes expressas nas narrativas - o
sofrimento, a vergonha, o luto, a soliddo, o medo ou ainda o sentimento de pertenca -
sdo entendidas como construcdes intersubjetivas, elaboracdes simbdlicas dos

personagens da sua localizacio e orientagdo social.
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O estranhamento da situacdo do corpo - a reconfiguracdo corpdrea - e dos
instrumentos de orientacdo e deslocamentos surge com toda a carga pelos sentidos
atribuidos as emogdes como o medo e a vergonha. Ficam claras aqui a apreensdo e a
expressdo desses elementos pelas praticas cotidianas dos individuos em suas
interagdes sociais e as formas de sociabilidade que estabelecem. A recorrente citagdo
da vergonha possibilita apreender tais sentimentos de estranhamento. Como
embaraco pela falta de habilidade exigida aos olhos dos outros e como receio da
demonstracdo publica do sofrimento e da perda da visdo, a vergonha € experienciada
nas agdes sociais ligadas as caminhadas com a bengala e nos primeiros contatos com
a sociedade.

Alguns relatos de Hélcio - cliente do Louis Braille ex-presididrio que teve os olhos
arrancados por outros detentos - enquanto conversivamos na sala de recep¢do em
um dia de menor movimento, parecem esclarecedores desses elementos. Ao

tratarmos da sua percepc¢ao do processo de assimilagdo da cegueira, ele afirmou:

“Eu tenho vergonha. Ndo tinha amizade com ninguém, ndo conversava
com ninguém aqui, ninguém parecia olhar pra mim, eu me achava menos
que os outros, ndo me achava uma pessoa... Até que a Beta veio e
conversou comigo no refeitorio, comegou a falar sempre comigo depois
aqui, liga pra mim pra saber como eu to. Com ela me dou bem, tenho
verdadeira adoragdo por ela. Um dia eu tava conversando com ela sobre
isso. Eu disse que ndo converso muito porque tenho vergonha, eu acho
que as pessoas vdo ficar me olhando, eu tenho vergonha. Eu até penso
que quem é ignorante é que tem que ter vergonha, como ela mesmo me
falou, mas é dificil. Eu t0 me desenvolvendo, sei que tem muitos na

mesma situag¢do, mas é dificil”.

Em outro momento ele continuou a falar das suas impressoes:

“Eu tenho medo de uma situacdo que eu ndo possa me sair. Eu sei como
me virar sozinho, mas tenho medo de pensar que posso td numa situagdo
e tenho que me virar so, por mim mesmo. Eu ainda dependo de alguém

pra andar melhor, pegar no brago, botar no onibus, sabe, alguém me
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ajudar a atravessar, ter alguém com muita educagdo pra botar dentro do
onibus e tu ndo mofar numa parada. Ndo gosto disso, ainda ndo me

aceito bem nessa condigdo, depender de outros pra isso. Ndo me aceito”.

Beta, cliente citada por Hélcio, foi outra entrevistada a citar a vergonha na exposi¢ao
da cegueira no inicio das atividades no Centro Louis Braille. Ela perdeu a visdo num
longo processo decorrente de um tiro acidental disparado pelo irmao aos 12 anos. De
inicio perdeu a visdo do olho esquerdo, mas voltou a ter problemas anos depois com
resquicios da bala préximos ao globo ocular direito. Teve de fazer uma nova cirurgia

entdo, o que ocasionou a perda total da visdo:

“No comeco eu ndo aceitava, achava que era um absurdo, que era uma
vergonha, que eu ia errar muita coisa, eu ndo aceitava que percebessem
a minha falta de visdo. E é muito bom a gente vir aqui, porque aqui tu
comega a encontrar com pessoas com a mesma situagdo, entdo tu vé que
sdo seres humanos da mesma maneira que quem enxerga, ndo tem
diferenga. O preconceito td naqueles que enxergam, tem muitos que tém
preconceito. Tem pessoas que ndo chegam perto pra conversar porque
acham que vio pegar, que é uma doenca. E tanto que quando eu comprei
a bengala, eu fiquei um més com ela guardada, eu ndo mostrei a ninguém
em casa. Eu ndo me animava, eu ndo tinha coragem. Me parecia assim
que eu ndo aceitava andar com a bengala, ‘por qué eu to lutando pra
enxergar?’ E horrivel, é horrivel, porque tu sofre muito mais, tu ndo
aceitando o problema, porque no momento que tu vai aceitando, tudo vai
melhorando, (...) porque €é uma ignordncia, eu acho que é uma
ignordncia da gente ndo aceitar, mas todos, a maioria dos que passa por

isso, pensa assim, muitos deles sentem vergonha”.

Beta narra, tal como alguns outros clientes, os conflitos percebidos na cotidianidade,
como estranho aos “olhos dos outros”, a expressdo da vergonha (MARTINS, 1999).
A emocao vergonha se faz presente como propde Elias, isto €, como “uma forma de
desagrado ou medo que surge caracteristicamente nas ocasides em que a pessoa
receia cair em uma situacao de inferioridade” (1994, p. 242). O autor, precursor nas

analises da vergonha, continua afirmando que “o conflito expresso no par vergonha-
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medo ndo € apenas um choque do individuo com a opinido social prevalecente: seu
proprio comportamento colocou-o em conflito com a parte de si mesmo que
representa essa opinido. E um conflito dentro de sua prépria personalidade” (Idem).

Outra narrativa de Roberto, cliente do Braille citado anteriormente, é interessante
para a discussdo sobre o processo de elaboracdo da perda da visdo relacionado a

vergonha e a inseguranca vivenciadas no cotidiano. Disse ele:

“os primeiros cinco anos foi terrivel, né, terrivel. Eu tentava ndo
demonstrar isso, tentava ndo demonstrar, ficava mais doido por dentro e
agora nesses dois anos em diante a coisa melhorou pro meu lado, sabe.
Eu to6 mais confiante, vamo dizer, de primeiro eu tinha vergonha de
mostrar a bengala, né. Bah, Deus o livre, antes eu ia pro Braille e vinha
com ela fechada, e tu viu, né, essas calcadas daqui do bairro sdo umas
porcaria. Eu descia do oOnibus e ia pelas calgcada bem devagarinho,
tentando caminhar sem a bengala. Eu tinha vergonha, sabe. Eu creio
que... eu acho que de repente.. como eu te disse, que eu sempre tenho
uma esperancgazinha, e isso ai me dificulta de repente um pouco, sabe. Se
largasse isso ai um pouco... mas também pensando, a gente ndo pode
viver sem esperanga, sem esperanga a gente ndo é ninguém, né. E dai eu
sempre tenho a esperanga e creio que isso me dificulta um pouco. (...)
Esses cinco anos, a dor da perda eu tentava ndo expor tanto. Eu botava
pra fora mais com a minha mulher e com o meu filho. E pra vizinhanga
eu ficava mais calado, eu tinha vergonha, tinha mesmo. Agora até nem
tanto, mas, bah, nesses cinco ai tinha vergonha, né. Eu andava com a
bengala fechada. Eu hoje quando ando com a mulher eu ando com ela
fechada, mas sozinho eu ando com ela aberta, pra me identificar, né. (...)
Eu me identifico sozinho. Quando eu té com ela eu prefiro andar com ela
fechada, ndo sinto inseguranga, ndo, eu me sinto mais a vontade. Porque
eu fico pensando que tem muito batedor de carteira no centro, né. E os
cara vé, ‘bah, esse cara é cego, é uma barbada, né’. E eu fico
pensando,de repente, pra evitar isso, né. Eu creio que uma pessoa com

deficiéncia é mais fdcil pro cara’.

Essa fala de Roberto abre a possibilidade de uma répida discussdo sobre as emogdes

medo e vergonha como constru¢do social e as interagdes intersubjetivas dos
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individuos que perderam a visdo. Em tal narrativa, o medo e a vergonha surgem
como aspectos relacionados as formas de sociabilidade e o uso dos espacos urbanos
pelos habitantes da cidade (KOURY, 2002, 2005; MARTINS, 1999, 2000;
ECKERT, 2003).

O medo tem o aspecto de vivéncia cotidiana de sinais de reconhecimento dos
sujeitos urbanos por si préprios e da imposi¢ao da semelhanga ou da distancia em
relacdo aos demais. Dessa forma, € percebido, agenciado e objetivado como
possibilidade de enlace ou conflito, mas sempre como elemento compreensivo e
organizativo dos processos individuais e coletivos no jogo social. O medo, assim,
pode ser compreendido ndo apenas como uma ameaga ou uma inseguranga sentida e
expressa pelo sujeitos, mas também como fatores envolvidos em novas
possibilidades reativas de articulacdo social. Inserido entre os elementos de
orientacdo, relacdo, organiza¢do e rea¢do dos individuos nas sociedades complexas,
o medo pode ser pensado a partir das perspectivas simmelianas das formas de
sociabilidade, do segredo e do conflito nas dindmicas sociais (SIMMEL, 1999, 2005;
KOURY, 2002).

Ao falar da sua percep¢do como sujeito exposto a violéncia cotidiana dos centros
urbanos, ainda que nao relate uma agressao efetiva, Roberto revela as tensdes no seu
caminhar e na identificacdo como cego frente aos demais individuos. Tais sujeitos,
como outros a partir do qual se d4 a identificagdo pessoal, sdo percebidos como
fontes ou encarnac¢des do medo cotidiano. E a partir dessa interacdo no dia-a-dia que
se estabelecem as formas como os sujeitos negociam seus papéis. Tendo a
desconfianca e o receio em relacdo ao que pode esperar do outro e, a0 mesmo
tempo, como se portar diante do outro, as trocas corriqueiras fundam e dao suporte a
codigos de conduta.

O discurso de Roberto — carregado de tensdes e conflitos pelo sofrimento solitario
expresso em passagens como “a dor da perda eu tentava ndo expor”, ou “ficava mais
doido por dentro”, pela vergonha, “pra vizinhanca eu ficava mais calado, eu tinha
vergonha, tinha mesmo”, e pelo medo, “porque eu fico pensando que tem muito

batedor de carteira no centro, né. E os cara vé, ‘bah, esse cara é cego, é uma
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barbada, né” exprime as impressdes e agdes significativas vividas por ele e como
pensa seu sentido de individualidade nos jogos sociais do cotidiano.

Nas narrativas dos clientes do Louis Braille é perceptivel o recorrente processo de
distanciamento, a quebra de sentidos compartilhados de afetos e acdes no mundo,
revelado no isolamento individual e na barreira emocional estabelecida entre o
sujeito e o mundo. A perda da visdo acarretava conflitos e distanciamentos dos
sujeitos de suas esferas de pertenca e do rompimento dos lagos até entdo
compartilhados.

O Centro € tido nas falas como marco de um processo carregado de tensdes, na
medida em que representa alguns dos primeiros contatos com espacos e individuos
fora do ambito familiar ou socialmente restrito, um momento de exposi¢ao da nova
condi¢do corpdrea para o mundo, a sociedade mais ampla. “A vida sem sentido”, “o
mundo que desaba”, entre outras expressdes de ruptura com o projeto de vida
anteriormente configurado utilizadas para expressar o sentimento relacionado a
perda da visdo, sdo representativas da percepcdo do sentido ligado a si como um
sentido estritamente individual, incomunicdvel e intimo. A vergonha, o medo e o
estranhamento sao indicios da individualizacdo no jogo social, da forma privada de
lidar com o sofrimento e o luto pela perda da visdo.

“A rua como espacgo proprio do olhar que esvazia o corpo” (MARTINS, 1996) tem
como sintoma o si-mesmo como estranho. O estranhamento em relacdo a
reconfiguracio corpdrea passa pelo deslocamento do lugar préprio no mundo ao ndo
compartilhar simbolos e elementos visuais, o corpo como pupila percebe na nova
relacdo com o mundo o espago publico como espaco do medo, do ndo familiar.

O embaraco pela exposicdo de uma fragilidade frente as ameacgas do dia-a-dia
simbolizada no manuseio da bengala, bem como as impressdes de afastamento das
pessoas entendido como “medo de contdgio” ou ainda a suposta incapacidade de
prover financeiramente a familia, sdo faces da sensacdo de inadequacdo frente as
tarefas necessdrias para a plena inser¢do no jogo social. Esse sofrimento intimo, a
vida que perdeu o sentido, € o reflexo das formas de interacdo e economia emocional
das sociedades complexas captado pelas pessoas que perderam a visdo. A ruptura de

um projeto de vida, percebido unicamente como individualizado e separado do
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“mundo externo”, causa no “mundo intimo” do sujeito a impossibilidade de
compartilhamento de sentidos.

No caso dos individuos que perderam a visdo, o estranho parece ser nao sé o outro,
mas também o ser naquela nova condi¢gdo no mundo, o corpo que configura a
subjetividade e possibilita a insercdo nas interacdes sociais. O estranhamento em
relacdo a si mesmo — esse eu narrativo que sente vergonha, que nao se sente
acomodado no corpo, que sente a inseguranga em relagdo a si e a seus entes
proximos — parece um marco na temporalidade do processo de re-significacdo do
corpo e da nova orientacdo social vivenciada.

O estranho - como o outro da relagdo ou como papel social relacionado a si préprio -
se configura das mais diversas formas nos relatos que colhi. Em uma entrevista com
Haroldo, ele relata as aproximagdes no dia-a-dia percebidas também como
elementos dessa condicdo de estranho, de anonimato extremo pela impossibilidade

do reconhecimento visual.

“Tem umas coisas que sdo interessantes também, por exemplo, quando as
pessoas vém ajudar e ddo o braco pra caminhar do lado e comecam a
falar da vida deles. Mas falar de historias da intimidade mesmo, coisa
que ndo se fala assim na rua pra qualquer um. Acho q é porque pensa,
‘bom esse dai ndo vai me reconhecer nunca, ndo tenho com quem
conversar mesmo, vai esse ai me ouvir’. E é engragcado, porque é tanta
historia que jd tive de ouvir. Tem aquela coisa, é alguém que td te
ajudando, ndo acho legal pedir pra parar, mas é cada histéria que se
fosse comecar a contar tu ia achar que é mentira... E coisa da intimidade

delas mesmo”.

Em outros momentos a aproximacao se dd com motivacdes diferentes:

“Tem gente que vem pra ajudar, ajudar mesmo, a atravessar a rua, a
entrar no onibus, tenta avisar de algum orelhdo que a gente ndo vé, essas
coisas. Mas dai tem também aquelas pessoas que tratam como um

coitado, falam de como deve ser triste ndo ter visdo, como sentem pena
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da gente, falam alto como se eu fosse surdo, explicam tudo como se fosse

débil mental... E ignordncia, mas chateia”.

As aproximagOes relatadas por Haroldo, entre outras que pude ouvir, sdo
possibilidades de entender algumas das ambivaléncias das emocdes em relacdo a
cegueira. Parecem ser contadas como exemplos de compaixdo por parte dos outros
em situacoes cotidianas. Impressdo que reforca o lugar assimétrico e a distincia
entre os lugares sociais das pessoas que enxergam e das que ndo enxergam. Nas
relacdes intersubjetivas, a expressao da compaixao pode marcar o lugar de outro que
sofre a tragédia pessoal da cegueira, um distanciamento, uma barreira emocional
impossivel de ser quebrada, reafirmada nas posturas de quem oferece e de quem
merece compaixdao (COELHO, 2003).

A atracdo das pessoas pela conversa com o0s cegos, uma inversdao dos valores da
desconfianca, mas ligando a certeza do anonimato, reafirma a falta de poder do uso
de informacdes intimas pela impossibilidade do reconhecimento ou da marca visual.
Assim, ndo como uma aproximagao pelo interesse comum ou simples compartilhar,
conversar, ou seja, movimentos bdsicos de socializacdo, as aproximagdes sao
percebidas como uma reafirmacdo do distanciamento. Seja percebido como
compaixdo, interesse pelo inusitado ou diferente, as aproximacdes sdo referidas
como reificagdo da barreira que marca o distanciamento necessdrio. Uma
sedimentacdo do lugar do sujeito cego como um estranho, como alguém fora do
circulo possivel de relagdes.

O fato de sentir-se estranho, ou mesmo “um estranho”, ao andar com a bengala foi
citado por todos. A inseguranca e a incerteza nas acoes mais corriqueiras expunha de
forma manifesta a necessidade de adaptacdo e reelaboracdo subjetiva dos sentidos da
propria individualidade. Os primeiros trajetos pareciam definitivos para a percepg¢ao
do processo de reconstrucao fisica e psicolégica. As caminhadas pela cidade — pelo
que foi ressaltado tanto nas entrevistas dos professores e dos alunos como nas
minhas observagdes — deslocavam subjetivamente os sujeitos e suas orientagdes

sociais.
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As falas revelaram o aspecto de “sentir-se estranho” ou “sentir-se um estranho” na
intimidagdo e no medo de rejei¢ao sentidos e provocados nas caminhadas. Seja como
retraimento ou como distanciamento voluntdrio das demais pessoas ou como busca
por aproximacdes ou semelhangas, nas possibilidades de socializacio e de
conformacdo de novas articulacdes e redes de interacdo, o estranhamento ¢é
percebido como elemento presente no jogo social (SIMMEL, 2005; KOURY, 2002,
2005a). Dessa forma, as nocdes de medo e vergonha possibilitaram pensar a
liminaridade sentida e expressa nas interpretacdes dos clientes do Centro Louis
Braille sobre o seu processo de re-insercdao nos jogos sociais. Percebido como etapa
do luto ou como inicio das novas articulagdes intersubjetivas apds a perda da visao,
o Centro - entendido como espagco de sociabilidade e de dindmicas e atividades
sugeridas pelos professores e monitores — tem para o grupo de pessoas que ali
encontrei o papel de um ambiente onde se realiza uma passagem.

As caminhadas com a bengala surgem como exercicio de sentir as “provocacodes do
mundo” (BACHELARD, 2001) a nova condi¢@o corpdrea e as novas sensibilidades
do sujeito. A bengala e os gestos relacionados a seu uso nos deslocamentos
corporais configuram uma nova maneira de se portar no mundo, estabelecem uma
nova auto-imagem emocional e corpdérea do sujeito, corporificam as emog¢des dos
individuos. Uma nova relacdo entre a materialidade do individuo e a materialidade
do mundo se estabelece de maneira imediata nos trajetos pela cidade. Assim como
uma nova relacdo com outros corpos - percebidos pelo toque, pelos esbarrdes, pelos
pequenos choques corriqueiros -, em que 0s espacos fisicos pessoais e suas
interdi¢coes sdo reconfiguradas e remodeladas as condi¢des de comunicacdo e troca
de informagdes entre os sujeitos por codigos ndo visuais.

Ao pensar as emogdes contextualizadas, isto é, sentidas, percebidas, interpretadas e
expressas pelo corpo em acdo e relagdo com outros corpos e interpretagcdes do e no
mundo, busca-se entender que as tensdes, apreensdes € embaracos sentidos nesses
momentos de adaptacdo e reconfiguracdo corpdreas sdo os elementos da construcao
dessa nova sensibilidade e percep¢ao do mundo, de uma nova localizagdo social e
compreensdo de si como ser-no-mundo. Os cddigos compartilhados e as

interpretagdes pessoais acerca deles, como definidores de identidades individuais
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reconfiguram a nog¢do de si nos sujeitos cegos. Nesse sentido, as caminhadas, os
deslocamentos e os encontros no social sdo os eventos da negociagdo dessa nova
subjetividade. Subjetividade sempre pensada como intimidade incorporada.

Mais que buscar confirmar essa percepcdo ou reafirmar essa barreira, procurei
discutir a suspei¢do, a inseguranca e as tensdes como elementos presentes na
vivéncia cotidiana da cegueira, como sentimentos de impossibilidade de transpassar
a barreira emocional percebida em relagdo aos “outros” ou como desconfianga dos
sentidos das aproximacdes e interacdes. O caminhar dos cegos revelaram a
impossibilidade de se integrar a paisagem urbana de forma passiva, tal como foi
tantas vezes falado, escrito e estetizado nas ciéncias sociais e nas artes. Eles expdem
de maneira inequivoca as relagdes, tensdes, conflitos e interagdes do cotidiano,
representados pelos esbarrbes, pela inseguranca, pelo estranhamento, pelo
desconforto, pelo embaraco, enfim, pela concretude da relacdo corpérea do sujeito
com o mundo. A vergonha, o medo e o estranhamento sdo antncios do desconforto,
das tensdes que qualquer individuo ou grupo humano vivencia no cotidiano. A
distin¢do percebida é a negociacdo de insercdo e interagdo no mundo especifica da
vivéncia dos sujeitos que perderam a visdo pela sua presenca corpdrea e suas
sensibilidades especificas em pratica nas acdes cotidianas.

As falas coletadas e aqui expostas sdo os relatos desse desconforto, dos conflitos e
das tensOes percebidas, sentidas no dia-a-dia. O acompanhamento desses momentos
possibilita captar essas tantas estetizagdes dos sentidos do viver cotidiano por meio
das narrativas e caminhadas. Sem “os olhos fatigados com as complica¢des infinitas
da vida didria” (BENJAMIN, 1994, p. 119), as tensdes sentidas e relatadas sdo o
contraponto ao modo mais simples e mais comodo da cotidianidade. Nao “tendo
como objetivo de vida o mais remoto ponto de fuga numa intermindvel perspectiva”
(Idem, p. 119), as rupturas e reconfiguracdes decorrentes da perda da visdo surgem
como momentos de reflexividade. O mundo intimo vem a tona como projeto em
negociagao, posta em pratica nas acdes cotidianas no jogo social.

A estranheza e a tensdo do viver cotidiano eram entdo descortinadas pelas
caminhadas e as interpretacdes dai decorrentes. Nas percepcdes dos sujeitos em

eventos de re-conhecimento do mundo cotidiano, a inseguranca, a vergonha e o
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embaraco surgem sem o encobrimento da cotidianidade. Na medida em que se
configura como momento de liminaridade no processo de “tornar-se cego”, essas
primeiras inser¢des do sujeito no mundo cotidiano parecem o expor desprotegido,
sensibilizado, em choque, nu, a0 mesmo tempo em que expde o mundo desvelado,

aberto em suas tensdes ao re-conhecimento dos agentes.
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