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1. INTRODUCAO

O “direito” de se expressar a partir da periferia do poder e do
privilégio autorizado ndo depende da persisténcia da tradi¢do;
ele é alimentado pelo poder da tradi¢do de se reinscrever
através das condicdes de contingéncia e contraditoriedade que
presidem sobre as vidas dos que estdo na “minoria”

Homi K. Bhabha

Neste artigo, pretende-se analisar o cotidiano da prética docente indigena nas
relagcdes das atividades escolares, através de registros orais, que compdem a memoria
docente, pois esta, a memoria, representa um desdobramento continuo e singular que

expressa os diferentes tracos identitarios dos sujeitos envolvidos (LINS,1999, p. 61).

Os relatos memorialisticos de professores, de professoras, de estudantes
indigenas quando entrecruzados com a formagdo de valores podem revelar marcas
ideoldgicas, pistas de intencionalidades, dentre outras questdes que possibilitardo uma
melhor compreensio da histéria da educacdo indigena contemporanea na Bahia, ndo sé
na perspectiva escolar, mas na educagdo ma e com a vida indigena. Pretende-se,
portanto, compreender como essa comunidade escolar, a partir das experiéncias
vivenciadas e descritas em suas memdrias, em suas vozes, podem descrever uma
cosmovisao indigena que nos aproxime mais do educar para as relacdes etnicorraciais
na Bahia e no Brasil, que nos aproxime mais da infancia indigena, da escola indigena,
dos/as professores/as, da cultura e ancestralidade, da histdria e da literatura, dos saberes

desse povo.

Necessitamos dialogar mais com os valores de diferentes grupos humanos e

realizar mais leituras no campo da educagdo indigena, de modo a percebermos a

-

variedade de saberes que podem emergir no campo da praxis pedagdgica indigena. E
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preciso ler dentro e fora da escola, é preciso ler a histéria “contada” por seus
“praticantes” em seu cotidiano (EZPELETA, ROCKWELL, 1986), para que possamos
entender o “curriculo real” das escolas indigenas e o tracado do “curriculo oficial” ou

“curriculo oculto” (GIROUX, 1986).

Ler os nao-ditos, ler as entrelinhas ler os gestos, ler as hesitagdes, ler cada
presenca, ler cada palavra como uma ponte dialdgica entre “o outro e eu” e “eu € o
outro”, “o nds” (BAKHTIN, 2002; SILVA, 2007). De modo a que possamos reconhecer
valores outros e concep¢des de mundo, aceitando as diferentes formas em que cada
saber se realiza e os diferentes modos de dizer e de ser-no-mundo-com. Essa expressao,
para Heidegger (2002), ndo se refere a uma referéncia geografica; o ser-no-mundo
significa ex-istir € co-existir, o estar presente em relacdo com os diferentes niveis de
realidade, € o ser no mundo em estado permanente de cuidado. Nesse sentido, 0s
processos memorativos estdo diretamente vinculados a campos de significacdo na vida

de cada sujeito que recorda (BOSI, 1993).

Colla (1998) nos revela que a subjetividade docente se constrdi a partir de tragos
transversalizantes imanentes a todo o ser humano: estéticos, éticos, politicos,

econdmicos, culturais etc.

No6voa (1994) defende que trazer os seres humanos, os autores da educagdo —
familias, criangas, adolescentes, professores/as etc. — para o retrato histdrico, possibilita
que os atores sociais reencontrem suas experiéncias. Esse autor preconiza que € de suma
importancia o trabalho com as memdrias de professores. Para Novoa, a ausculta da
memoria do sujeito ndo significa uma visdo idealista, mas, sim, a afirmacdo da

subjetividade do conhecimento.

Escolano e Magalhdes (1999) também afirmam que deve-se analisar os
professores e as professoras na histéria da escola, na sua histéria de vida. Para esses
autores, coadunando com Queiroz (1988), ha no relato do/a narrador/a a historia de sua
existéncia através do tempo e do espago, reconstruindo-se uma trajetéria de
acontecimentos, de fatos vivenciados em que se instaura uma relacio com membros de

seu grupo, de sua profissdo, de modo a buscar uma acao de entender e de dar sentido a
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uma dada comunidade, envolvendo processos cognitivo-afetivos, pois, tanto o
conhecimento quanto o sentimento estdo presentes na elaboracdo de processos de
constru¢do simbdlica em que a base é a realidade social. Nesse sentido, os/as
professores/as indigenas da Escola Tupinambd estdo inscritos em uma dada situagao

politica, cultural, social que necessita ser auscultada.

Sabe-se que a cultura hegemonica, por meio de uma historiografia tradicional e
por meio de constantes ataques, procurou de inimeras formas denegar a importancia da
diversidade étnica e o reconhecimento das identidades indigenas, negando os processos
conscientes de pertencimento e reconhecimento da existéncia e da resisténcia desses
povos no Brasil (ABREU, 1957), pouco conhecemos sobre a histéria da educacdo

indigena na Bahia, sobre os seus saberes e modos de vida.

2 NARRATIVAS INDIGENAS: NOVOS VALORES NA ESCOLA

O processo da memoéria no homem faz intervir ndo sé na ordenagdo
dos vestigios, mas também na releitura desses vestigios.”
Jacques Le Goff, “Histéria e memoria”

O interesse pelo estudo sobre as narrativas, leituras e histérias de vida dos/as
professores/indigenas na Bahia, nasce também por conta da representatividade da comunidade
Kiriri em torno dos grupos indigenas que lutaram por sua “emergéncia étnica”. Esses povos se
destacam no campo das mobilizagdes sociais, das articulagdes politicas e das disputas por
direito a terra e a uma educacio diferenciada junto a 6rgdos publicos e a sociedade civil.

Nesse contexto, apresentam-se questdes cruciais: quais categorias de andlise
podem estar presentes nas narrativas e discursos dos sujeitos envolvidos na educacio
escolar indigena? No cotidiano escolar indigena, conforme nos ensina Orlandi (2003), o
qué, de quem, para quem estariam voltadas a(s) leitura(s) e os textos produzidos na
proliferacao dos discursos memorialistas dos/as professores/as indigenas? Como se
comporta a infancia indigena nesse espaco de trocas culturais? Quando a comunidade

indigena passa a ter conhecimento dos instrumentos da educag¢do indigena e ndo
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indigena, o que acontece? Como a escola indigena poderd dialogar com a escola nio
indigena na luta por um (re)educar baseado no educar voltado aos valores
humanisticos, a aceitacdo da diversidade, na perspectiva de liberdade e do respeito
mutuo, do desprendimento e da emancipacio dos jovens que compdem o nosso estado,
0 nosso pais?

Parte-se, nessa perspectiva, do pressuposto de que cada vez mais a
Universidade deve assumir o seu posicionamento politico frente a luta dos povos
indigenas, bem como esta deve também dar continuidade a sua responsabilidade social
como representante das politicas publicas, sentindo-se diretamente comprometida com
as transformacgdes dos valores da Escola Contemporanea. Pois, a escola atual, modifica-
se e revé o seu significado na sociedade baiana, nacional e mundial a partir de agdes e
mobilizacdes de grupos étnicos nao instituidos, a exemplo das matrizes indigenas e
africanas. Essas mobilizagdes expressam seus resultados no ambito escolar ndo mais
como possibilidade, mas sim como obrigatoriedade a partir da Lei 11.645, de 10 de
marco 2008, que inclui no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da
tematica “Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”. Portanto, esse acontecimento
induz a Universidade e a cada pesquisador a pensar nas modificacdes epistemoldgicas e
ontolégicas do educar de nossa sociedade a partir de experiéncias que ndo giram em
torno dos dogmas da educacdo dominante. Sabe-se que ao se adquirir novos valores no
espaco escolar professores e professoras nao indigenas podem aprender a partir dos

povos indigenas, e vice-versa.

A educagdo indigena pode evidenciar um educar de valores outros e que tenta
encontrar a origem das coisas, significando que a escola baiana e brasileira podera
realizar uma (re)leitura dos fatos que automaticamente estardo conectados com a visao
do presente, com a vida vivida de cada povo indigena da Bahia, a saber: os Tuxa
(municipio de Rodelas/ sub-médio do Sao Francisco semi-drido/Ibotirama); os
Tumbaldla, os Tupinamba (Olivenca-Ilhéus), os Xucuru-Kariri (Paulo Afonso/Gloria -
Povoado Quixaba), os Kariri-Xocd, os Fulnié, os Pankararu, os Pataxd, os Pataxo-
Hahahai (municipio de Porto Seguro/Itaju da Coldnia), os Kaimbé, os Kantaruré (Nova

Gléria - margem do Lago Itaparica/submédio Sao Francisco), Pankararé e Tupan (Paulo
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Afonso/Gléria — Brejo do Burgo), Atikum (Barreiras (Vale do Rio Grande) e os Kiriri,

bem como as demais populagdes indigenas do Brasil.

A mudanca de valores no espaco escolar pretende provocar um debate que
envolva questdes de grande importancia para a escola baiana, brasileira e mundial que é
a questdo do convivio com as diferencas culturais, étnicas, religiosas, politicas, tendo

como mote diversidade étnica indigena.

Promover uma maior compreensdo sobre o conhecimento e a sabedoria
ancestral dos diferentes grupos humanos, significa conceber novos valores no processo
educativo, pois ndo se pode deixar de reconhecer que muitos avangos ja foram
conquistados pelas comunidades indigenas no que diz respeito ao processo de
escolarizacdo diferenciada, mas essas conquistas ainda sdo ténues diante das
necessidades prementes dessa populagdo. Essas conquistas sociais podem ser
evidenciadas através dos dados do Censo Escolar do ano de 2006, fornecidos pelo INEP
- Instituto Nacional de Estudos e Pesquisa que evidencia que nos dltimos quatro anos

houve o crescimento de 47% no que diz respeito a oferta de escolas indigenas.

Esse instituto informa que no ano de 2002, em 24 estados da Federacdo, apenas
117.171 estudantes frequentavam escolas indigenas de Educacdo Bésica, em 2006 esse

numero passou para 172.256 aprendizes.

No periodo de 2002 a 2006, foram construidas e entraram em funcionamento
709 escolas indigenas, que, se estiverem cadastradas, recebem investimentos do
FUNDEF - Fundo de Manutencdo e Desenvolvimento do Ensino Fundamental e de
Valorizagdao do Magistério e do FUNDEB - Fundo da Educacido Basica, bem como a
partir do ano de 2007, essas escolas passaram a receber investimentos do FNDE —

Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educacao.

Segundo dados apresentados, em 2006, pela Secretaria de Educacdo do Estado
da Bahia — SEC-BA, o estado registra 6.127 estudantes matriculados em escolas

municipais e estaduais.
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Apesar de muitas conquistas no estado da Bahia, que diferenciam as escolas
indigenas, no que diz respeito, aos aspectos politico-administrativos e pedagdgicos das
escolas ndo indigenas, prevalece ainda a forte resisténcia por parte de politicas publicas
continuas no que diz respeito a questdo dos processos identitdrios indigenas, da
autonomia de seus curriculos, da formacao continuada de professores, principalmente,
no que tange as questdes culturais dessas comunidades, cabe-nos tecer fios sobre essa
realidade a partir das vozes dos atores sociais desse processo: os indigenas. Urge, nesse
contexto, a necessidade de uma maior atuagdo de cada agente social desse pais, para

implementar um educar voltado aos valores humanisticos e mais fecundo no que diz

respeito a questdo da diversidade étnica e cultural no Brasil.

Mészaros (2005, p. 59) clama que os espagos escolares, ndo tenham um tnico
modelo, mas diferentes modos de vida, pois para esse pesquisador questionador da
cultura escolar, os processos educativos devem fomentar a ‘“contra-interiorizagcdo, a
contraconsciéncia”, porque ndo se pode permitir mais que a escola e sua cultura escolar
secular continuem exercendo “suas fung¢des metabdlicas de ampla reproducdo” de

estruturas nao condizentes com os diversos grupos humanos.

A capacidade de compreensdo das dinamicas culturais e sociais demanda na
atualidade novas formas de pensar a diferenga para que se amplie a percep¢ao sobre as
tradicoes e inovagdes da cultura e educacdo indigena, fatos revelam que o espago
escolar assume seu posicionamento politico frente a luta dos povos indigenas, bem
como a Escola assume sua responsabilidade social, sentindo-se diretamente
comprometida com as transformagdes sociais e com a diversidade étnica. Essas
modificagdes que estdo acontecendo no espago escolar contemporaneo expressam agoes
concretas que nao deveram mais serem compreendidas no campo das possibilidades,

mas sim no campo do compromisso com 0 outro.

3. VALORES INDIGENAS: VOZES VIVAS
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...uma palavra pode proteger ou destruir uma
pessoa; o poder de uma palavra na boca € o
mesmo de uma flexa no arco.

Kaka Wera Jecupé - Terra dos mil povos

A principio adotou-se a abordagem metodoldgica qualitativa e de cardter
fenomenoldgico, tendo como método a histéria de oral, pois esta estuda os sujeitos
implicados em seus contextos socioculturais e politicos.

Thopson (1992, p. 32) revela que a histdria oral ndo depende de gravadores,
embora esses possam favorecer a essa atividade. “A licdo importante € aprender a estar
atento aquilo que ndo estd sendo dito, e a considerar o que significam os siléncios.” Os
sentidos mais simples, segundo esse autor, sdo possivelmente os mais convincentes.

Nessa pesquisa, optou-se pela historia oral de vida, que para Meihy (1996, p
13-15), representa um retrato oficial do depoente em que a verdade é oferecida pelo
narrador que € autonomo para desvelar ou ocultar casos, situagdes e/ou pessoas. Nessa
modalidade, o colaborador/entrevistado fornece espontaneamente de acordo com suas
memorias uma descricdo de sua vida ou parte dela com riquezas de detalhes.

Através do estudo da educacdo indigena na Bahia, poder-se-a4 revelar uma
acdo transformadora na dindmica do espago escolar na contemporaneidade,
principalmente no que diz respeito a diversidade étnica e cultural.

Portanto, desenvolver valores em torno da escuta sensivel, serd meta para que

possamos conviver e dialogar com a diversidade de valores e culturas humanas.

4. ENTRE MEMORIAS INDIGENAS E VALORES: DIALOGOS COM
A DIFERENCA

E...a sobrevivéncia aqui é uma sobrevivéncia precéria. E que o nosso sertio é
um sertdo de agreste; € um sertdo de miséria. Quando chove é bom, quando
ndo chove € ruim e af a gente vive da agricultura e agricultura s6 d4 quando
chove.

Cacique Lazaro Kiriri
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Partindo de Salvador, sdo cerca de 5 horas de viagem em meio ao sertdo baiano
para se chegar a reserva Kiriri. Ap6s passar as localidades de Inhambupe e Cipd, deixa-
se o asfalto e adentra-se em uma estrada de barro que conduz o viajante até a aldeia.

Pode-se retomar a histéria dessa localidade, a partir de 08 de maio de 1758,
quando uma Carta Régia assinada pelo vice-rei D. Marcos de Noronha e Brito, 6° Conde
dos Arcos, parente proximo de Marqués de Pombal, extingui todos os aldeamentos e
funda a Vila de Canabrava de Santa Tereza de Jesus dos Kiriri, que mais tarde seria
denominada de Vila de Pombal e, posteriormente, em 31/12/1943, através do Decreto
Lei n° 143, passaria a ser nomeada de Ribeira do Pombal. Essa carta Régia queria por
fim aos conflitos entre os Jesuitas, indigenas e a Coroa Portuguesa, destituindo-os de
seu solo.

A aldeia Kiriri viverd a partir desses anos intensa luta e guerra pelo direito ao
seu solo no sertdo baiano, e o reconhecimento a esse direito s6 acontecerd apds anos de
conflitos e lutas com fazendeiros e posseiros. Somente no ano de 1990, € que € assinado
um decreto presidencial que promulga a homologacdo do Octdégono Kiriri, mas a

retomada das terras pelo povo Kiriri, de fato, s6 iria acontecer no ano de 1997.

A populacdo Kiriri em estudo' esté sob a lideranca do cacique Lézaro Gonzaga e
fica situada no municipio de Banzaé’e Quijingue, cerca de 340 Km de Salvador. Essa
regido fica ao norte do estado da Bahia, estando mais precisamente na Reserva de Saco
dos Morcegos (povoado de Mirandela a 24 Km a noroeste do mais importante centro
econdmico da regido: a cidade de Ribeira do Pombal). Essa drea possui uma extensao
territorial demarcada® de 12.299 ha, conforme dados da Associagdo Nacional de Ac¢do

Indigenista — ANAI (20006).

Ao se aproximar da reserva indigena Kiriri, em Mirandela, pode-se perceber a

energia ancestral de luta e resisténcia desse povo, o clima semi-drido, a zona de “boca

' Vale lembrar que ha também outra aldeia Kiriri nessa mesma regido, liderada pelo Cacique
Manoel.

* Cerca de 95% das terras Kiriri nessa regido estdo localizadas em Banzaé, apenas 5% dessas
terras localizam-se me Quijingue.

3 Demarcacdo: refere-se as terras com demarcacdo fisica implantada, conforme determinag@o de Portaria
do Ministério da Justiga.
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da calaltingal”4 com morros tabulares e encostas cobertas por extensas planicies
demonstram o relevo irregular que, muitas vezes, protegeu e escondeu essa populacdo
em seus embates na disputa da posse da terra. Uma regiao que possui grandes periodos
de seca, pois os cursos d’dgua sdo intermitentes, obrigando, a cada periodo de estiagem,
que os indigenas Kiriri busquem meios alternativos para sobreviver.

O Cacique Lazaro Kiriri comenta: “A vida em Saco dos Morcegos € boa, a gente
tem nossa terra pra plantar e tirar nosso proprio sustento, mas quando nao ha chuva, a
vida fica mais dificil e nds temos que usar da arte indigena pra nos alimentar.”

Os indigenas Kiriri na luta pela preservacdo de sua vida desenvolveram a
tecnologia do artesanato através do aproveitamento das sementes das darvores, de penas
das aves (quando ocorre o processo de troca de penas das aves naturalmente). A venda
de artesanatos em Salvador e nas feiras de varios municipios baianos tem ajudado a
comunidade indigena Kiriri a se alimentar.

Cobrindo toda a margem da estrada, hd uma vegetacdo rasteira com poucos
arbustos de jurema amarelados, que permite perceber uma longa extensdo de mata. E
em homenagem a jurema que se prepara o “Cha da Jurema”, feito a base de milho e de
maracuja, utilizado no Toré€.

Deve-se fazer algumas consideracdoes, antes de se comentar sobre as
caracteristicas fisicas da reserva Kiriri na lideranca do Cacique Lazaro. E comum que os
membros ndo indigenas percebam o espaco habitado pelos indigenas por meio de uma
visdo imagindria generalista de que todos povos indigenas vivem nus, em ocas e
adaptagdes ecoldgicas perfeitas. Parece que ocorre uma anulacdo do conhecimento do
processo colonizatério e de seus efeitos nefastos. Atualmente, aproximadamente dois
mil indigenas Kiriri vivem em habita¢des convencionais que pertenciam aos antigos
posseiros. Sao criangas, homens, mulheres, jovens e ancidos fortes, a maioria de olhos
repuxados expressivos, cabelos lisos e negros, que no caso de grande parte das
mulheres, sdo longos, indo até a cintura. H4 também a presen¢a de indigenas
denominados por estes de caboclos, ou seja, mesticos de tragos afrodescendentes e

indigenas.

* Boca da caatinga: zona de transicdo entre a caatinga e o agreste.
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A reserva Kiriri de Saco dos Morcegos/ Mirandela causa estranhamento para os
visitantes que vao com esse imagindrio, pois as caracteristicas fisicas da maior parte das
moradias da reserva sao como qualquer interior do sertdo nordestino baiano e brasileiro
— h& um bar, uma padaria, uma praga central com arvores, rodeada de casas antigas
construidas de adobe com janelas de madeira de tintas desbotadas e com propagandas
politicas apregoadas em suas fachadas, padssaros de variadas espécies, encantam essa
paisagem. Existem algumas cabanas construidas de palha de ouricuri, mas o elemento
diferenciador dessa localidade estd mesmo em seus moradores e no siléncio, quase
sagrado, desse povo. Os Kiriri sdo cautelosos, ndo ha gritos ou agressodes fisicas para
com as criangas que correm livremente na praga central, € algo notdrio, conversam,

muitas vezes, sem o uso de palavras, apenas com o olhar.

Esse siléncio revela o estado de cumplicidade instaurado entre eles e seus
elementos culturais, todas as marcas deixadas por grandes e longas batalhas pela terra e
pela vida Kiriri podem ser percebidas através de seus olhares, revelando a articulagdo
entre mito, sociedade, ritual, histdria, filosofia prépria, categorias de pensamento, modo
singular de concepcao de tempo, espaco, pessoa humana, cosmo e a cultura da vida.
Surgem teias simbdlicas que expressam o didlogo existente entre os diferentes modos de

se viver em nosso pais.

Uma das possibilidades de religacdo com a natureza aparece através da
fitoterapia utilizada na reserva Kiriri. A flora regional de Mirandela é considerada muito
rica pelo manancial existente e explorado a muitos anos pela Medicina Popular.
Algumas ervas medicinais utilizadas pelos Kiriri podem ser descritas através do
depoimento da india Maria de Jesus, de 57 anos, professora, nascida em Mirandela e

que aprendeu com seus pais a manipular as plantas medicinais:

“Tem a Erva de pred: o sumo cozido serve para curar feridas e banho
de limpeza; a Sarué (raiz): qualquer tipo de dor no corpo; a arruda:
Colica menstrual; o capim santo: desinteria, dor de cabe¢a; a Roma:
dor de garganta e ouvido; o pinhdo manso: banho de limpeza (..)”

A cura por plantas medicinais € transmita oralmente, ndo ha livros ou manuais.

Esse aspecto nos faz pensar que a cultura oral ndo permite o apagamento da memoria de
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um povo, hd valores expressos na reserva Kiriri que ultrapassam qualquer processo de
tentativa de apagamento cultural. A histéria Kiriri € recontada a partir de uma literatura
de memodria que expressa valores que permanecem intactos para o desenvolvimento
cultural desse povo. Esses valores sdo vitais e sdo extremamente importantes pelo
significado de seus desempenhos, representando desejos e aspiragdes da comunidade
Kiriri. O imagindrio coletivo, a sabedoria popular, as idealiza¢des, os sonhos, os mitos,
as cantigas sdo valores simbdlicos que caracterizam a riqueza do patriménio imaterial

Kiriri.

Essa reserva cultural revela o renascimento sociocultural da populacao Kiriri que
ganhou forc¢a nas ultimas quatro décadas. No passado, os habitantes dessa regido viam
os indigenas Kiriri como ndo indigenas, devido ao fato de estes ndo apresentarem os
sinais diacriticos instituidos como lingua, indumentéria, crengas religiosas etc.,
elementos identificadores de demarcagdes étnicas e culturais, a partir da demarcagao das
terras, os Kiriri iniciaram o processo de ressignificac@o e reconstru¢do de suas tradi¢des
e crencgas, a exemplo do Toré.

O Toré representa um mundo carregado de sentidos, nele expressam-se a forca
dos rituais Kiriri, seus cantos, seus ornamentos, suas crengas, bem como a forma como
os Kiriri concebem seu universo, num sentido latente de unido entre o espiritual e o
terreno, entre os valores indigenas e ndo indigenas.

Nao se pretende construir um imagindrio idilico desse povo, mas apenas
descrever o modo como os Kiriri lidam com sua cultura e seus valores em busca de um
caminho proprio.

Os Kiriri sdo o retrato vivo de que se € possivel modificar os “detentores dos
cddigos culturais”, a educacdo brasileira estd se descolonizando. Os educadores Kiriri
estdo elaborando outras perspectivas tedrico-epistemoldgicas e praxioldgicas que
assumem O compromisso com o povo brasileiro, evidenciando a saturacdo das
ideologias conservadoras e paternalistas perpetuada durante séculos por grandes
sistemas explicativos.

Fumando tabaco, bebendo jurema, os indigenas herdeiros do Kiped no Tor€,

cantam e dangam para os encantados que sao sibios e valentes indigenas antigos que na
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“hora da morte ndo morreram, mas se encantaram” °. S3o os encantados que apds serem
“batizados”, amansados com defumacdo e tabaco, revelam os segredos dos cantos
sagrados Kiriri e ensinam as cantigas para os Kiriri nesse ritual magico que materializa
o processo de construgdo identitdria e cultural através da musica e da interligacdo com a
natureza. Sobre a importancia da Jurema no fendmeno do Toré, pode-se perceber que
esta tem uma funcao ideoldgica e a0 mesmo tempo ritualistica/magica para a afirmacgao
étnica e cultural do povo Kiriri.

Um outro aspecto importante € grafismo, pois cada grafismo tem um nome e
significado dentro da tribo. O grafismo pintado no corpo de um Kiriri potencializa a
significacdo de elementos sagrados que instauram uma relagdo cosmolégica entre flora,
fauna e divindades. Vale enfatizar a importancia do grafismo como elemento/escrita de
didlogo entre os povos indigenas e sua histéria. Vale diferenciar esse tipo de grafismo
do grafismo artesanal. Esses grafismos pertencem as artes terrenas e sdo em forma de
circulos, desenhos cruzados, correntes, losangos etc., podem ser percebidos no
artesanato Kiriri, ou seja, em cestos, redes, arcos, flexas, maracds, dentre outros,
produzidos pela comunidade.

E no Toré, que os kiriri, através da comunicagiio com os encantados por meio da
musica, reconstroem sua oratéria, sua lingua, seus simbolos de indianidade, fazendo uso
de vocdbulos da lingua Kiriri, da mudanca de roupas ndo indias, para vestimentas
elaboradas a partir de fibras naturais como as tangas e os cocares. Os indigenas Kiriri
buscam no Toré a forca do Deus Tupa, pois através das dancas, das musicas, dos rituais
sagrados, os Kiriri expressam sua cultura, sua resisténcia, ou seja, a for¢a e a capacidade
de lutar constantemente pela Vida. O Toré significa a continuidade da Vida Kiriri, o
fortalecimento dos indigenas, o partilhar de esperancas. E um meio de afirmar a
alteridade Kiriri, de se fazer saber que sdo seres humanos inseridos em uma sociedade
na qual podem coexistir a dialética e a democracia.

Em dias de festa, a exemplo do dia da retomada de Mirandela — 11 de novembro
de 1995, todos os Kiriri usam lindos colares feitos de sementes, roupas feitas de folhas

verdes de ouricuri trancadas que produzem saiotes, tiaras, sutids. Também fazem uso de

° Explicag@o do indigena Ademar, genro do Cacique Lézaro.
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uma fibra chamada carod para produzir uma bolsa bege utilizada pelos homens que
levam arco, flexa e o maraca®.

Os Kiriri sdo extremamente cautelosos, ndo gostam de conversar com quem nao
conhecem, em especial, os homens Kiriri, que por conta dos séculos e séculos de lutas e
mortes, aprenderam a se proteger dos ndo indigenas que lhes causaram num passado
préoximo muito sofrimento.

Portanto, a histéria do povo Kiriri estd aliada a histéria dos demais povos
indigenas. A acdo colonizatdria que ocorreu por volta do final do século XVI, por meio
da missdo catequética jesuitica, incentivou o processo de glotocidio’ da lingua materna
Kiriri, o Kiped, bem como, no decurso tempo, o afastamento dos rituais da tradicdao
Kiriri. O processo de ressignificacdo e reestruturacio da tradi¢do e cultura Kiriri tém
sido a luta constante desse povo nos ultimos anos.

Portanto, a histéria do povo Kiriri estd aliada a histéria dos demais povos
indigenas. A acdo colonizatdria que ocorreu por volta do final do século XVI, por meio
da missdo catequética jesuitica, incentivou o processo de glotocidio® da lingua materna
Kiriri — Kiped, bem como, no decurso tempo, o afastamento dos rituais da tradi¢ao
Kiriri. O processo de ressignificacdo e reestruturacido da tradi¢do e cultura Kiriri tém
sido a luta constante desse povo nos ultimos anos.

Clélia Cortes (1996) descreve que a reconquista das terras Kiriri no estado da
Bahia, em Mirandela, teve seu inicio a partir do século XVI, quando os portugueses
invadiram essa regido.

Segundo, Jean Lacrevez (1999), no ano de 1557, milhares de povos indigenas
habitavam o litoral nordestino e economicamente realizavam escambo com os viajantes
europeus. Em 1583, por conta da grande seca e da fome, 4.000 a 5.000 indigenas, saem
do sertdo e passam a viver no litoral nordestino. E em 1656 que os jesuitas italianos e

portugueses adentram nos sertdes baianos e assentam aldeias indigenas, na drea

® Maraca: instrumento de som que consiste em uma cabega seca, sem 0 miolo, com pedras ou
sementes, uma espécie de chocalho utilizado nas dangas e rituais sagrados indigenas.

’ Glotocidio: Exterminio de linguas. Apenas os indigenas mais velhos sabem alguns vocabulos
do Kipea.

8 Glotocidio: Exterminio de linguas. Apenas os indigenas mais velhos sabem alguns vocabulos
do Kipea.
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denominada de “Caminho do Meio”, percurso de Salvador a Paulo Afonso, nessa drea
estava a reserva de Saco dos Morcegos.

No ano de 1678, inimeras batalhas foram travadas entre os portugueses e 0s
indigenas Kiriri, cerca de 180 indigenas morreram em combate. Uma acdo judicial
movida pelos jesuitas e capuchinhos impediu os portugueses de prenderem e
escravizarem as mulheres e os filhos dos indigenas Kiriri.

No ano de 1700, por meio de um alvard régio do rei de Portugal, é feita a
“doacao” de 12. 300 ha, em forma de octégono, para o povo Kiriri.

Nesse periodo, com a expulsdo dos jesuitas que contribuiram para que os Kiriri
deixassem muitos de seus costumes, colonos e posseiros dao inicio a ocupagdo de terras
do interior do Nordeste brasileiro, dentre estas estdo as terras indigenas Kiriri. O
processo de conflito entre ndo indigenas e os Kiriri se intensifica.

Os indigenas Kiriri travam inimeras batalhas com os posseiros e descendentes
de posseiros. No ano de 1995, com a morte do indio Addo durante a guerra de ocupagao
de Mirandela, ocorre a saida dos ndo indigenas das terras Kiriri por meio da intervengao
da Policia Federal e da Fundagdo Nacional do Indio - FUNAL

Nessa regido, os indigenas Kiriri estdo divididos em dois grupos liderados por
caciques diferentes, os Kiriri Canta Galo, liderados pelo Cacique José Manuel e os
Kiriri de Mirandela, liderados pelo Cacique Lazaro Gonzaga, ha povos indigenas Kiriri
também no Muquém do Sao Francisco, préximos a Ibotirama no interior da Babhia,
liderados pela Cacique Maria Kiriri. O grupo em estudo € liderado pelo Cacique Lazaro
Manoel Gonzaga.

O principio de luta desse povo estd demarcado em quatro palavras, citadas pelo
Cacique Lazaro: “coragem, paciéncia, obedi€éncia e amor”. O amor a terra, que 0s
alimenta, a bravura e a coragem para a luta e o trabalho, a paciéncia para realizar suas
acOes e a obediéncia aos costumes e valores, bem como para com o respeito e a
aceitacdo da sabedoria e experiéncia dos indigenas mais velhos.

O Cacique Lazaro expressa bem a necessidade de coragem e paciéncia por parte

dos Kiriri nos versos abaixo:

Trés séculos de resisténcia se passou / de muita luta e suor. / O povo Kiriri
sofrendo que nem mocé. / Mas de 80 pra c4, / a coisa ficou melhor./ Vivia
passando fome, / sem ter nada pra comer, / porque o posseiro ndo deixava a



i 1 XI Congresso Luso Afro Brasileiro de Ciéncias Sociais
Diversidades e (Des)lgualdades

i\/ \Jf Salvador, 07 a 10 de agosto de 2011.
Universidade Federal da Bahia (UFBA) - PAF L e ll
XI CONLAB Campus de Ondina

15

gente sobreviver. / A pentiria era tdo grande, que s6 pensava em morrer.
Porque pensava em morrer? Safa da sua casa, deixava a familia 14 em cima
daquela serra, vinha pra feira, quando chegava aqui, trabalhava um dia, e no
outro dia quando ia receber o dinheiro, quem pagava, ndo dava o dinheiro,
dava cachaca e vivia nessa situacdo. A exploracio foi muito grande.

Cacique Lazaro Kiriri

A constitui¢ao identitdria e a histérica do povo Kiriri perpassa ainda por uma
luta constante pela terra e pelo direito a vida na diferenca. Uma vez que, esse povo
continua a enfrentar problemas com grileiros, posseiros e fazendeiros que buscam
usurpar ilegalmente e por meio da violéncia direitos conquistados e garantidos pela
Constituicao Brasileira de 1988 e pela Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional

9394/96.

E lamentdvel e vergonhoso perceber que, mesmo apés os direitos dos povos
indigenas estarem assegurados pela Constitui¢do do Brasil e pela LDB 9394/96 através
de obrigacdes por parte da Unido e do Estado, a legislacdo ndo estd sendo cumprida no
estado da Bahia e nos demais estados brasileiros. Estes povos continuam sendo
ameacados constantemente por pistoleiros, vivendo em situacdo de riscos, ameacas e

mortes.

Mais do que nunca, cada brasileiro € convocado a rever seus valores, os
conceitos, os discursos instaurados em bases etnocétricas e tidos como verdades
absolutas, bem como rever as categorias que dificultam a compreensdo da educagdo
escolar no Brasil, para que assim possa-se efetivamente desestabilizar as amarras e
obsticulos de base tedrico-epistemoldgica que denegam a caracteristica bdsica do

cotidiano escolar brasileiro: a diversidade étnico cultural.
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