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No contexto das grandes cidades, reduto de pluralismo religioso, as trocas simbdlicas
da sociabilidade religiosa acionam um fluxo de relacbes sOcio-afetivas que geram
aproximacao e afastamento, seja dentro de uma religido ou entre religides (GOMES, 2009).
Nos espacos publicos, a religido pode ser um elemento importante na negociacdo de
conflitos, reelaborando as fronteiras estabelecidas pelas desigualdades sociais através de
engajamentos em fortes redes de reciprocidade. Em consondncia com escritos de Baptista
(2009), observa-se que a familia de santo é uma formatacdo polivalente, idiossincrética e
permeada por conflitos, a0 mesmo tempo em que € uma rede de apoio social e arena de
cuidado em satide de adeptos e clientes. Baptista (2009) descreve-a ainda como uma estrutura
com diferentes niveis hierarquicos, preferéncias e afinidades, ambigiiidades, desconfiancas e
acusacoes. Ela € sustentada por ligacdes diversas, sejam elas estreitas e consolidadas, frouxas
e desamarradas (GOMES, 2009).

Pretende-se, assim, expor aqui os resultados parciais da pesquisa “Familia do
candomblé e o seu papel na promocdo da saide”, realizada pelo Grupo de Pesquisa e
Cooperagao Técnica Comunidade, Familia e Saide FA-SA do Instituto de Satide Coletiva da
UFBa. O propésito € discutir o papel da familia de santo enquanto rede religiosa e de cuidado
coletivo de adeptos e clientes através do olhar etnografico sobre contextos de trés terreiros em
Salvador e regido metropolitana. A seguir apresenta-se uma andlise sobre universo de troca
material e simbdlica da familia de santo, além do seu papel enquanto rede de cuidado entre
adeptos, clientes e comunidade em geral. Este trabalho foi sendo realizado através do método
etnografico, com observacdo participante e anotagdes em didrio de campo, bem como

entrevistas semi-estruturadas com informantes - chave.
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No contexto estudado, percebe-se a importancia do conceito de reciprocidade
desvelado por Mauss (2008), por este perpassar toda a andlise da estrutura religiosa enquanto
esfera de interacdo social, rede de vinculos afetivos, econdmicos e politicos, constru¢ao de
identidade e de concepcao de mundo. Segundo este autor, a troca de dons, didivas, favores,
servicos, maleficios e benesses, ddo vida e valor ao ato e ao bem permutado. Aquilo que é
abandonado pelo doador em favor de outro ndo deixa de pertencer aquele que deu. Ao passo
que o ato de dar e receber transforma-se num ritual de ligacdo entre os sujeitos, que os
conecta para sempre. Através do fendmeno social de dar, receber e retribuir que os sujeitos
vao, aos poucos, criando redes, seja de afinidades ou de desafetos, formais e informais
(MAUSS, 2008). As trocas objetivas e subjetivas desenvolvem um sentimento de obrigacio
entre as partes, sustentando relacdes de reciprocidade. Esta atmosfera de dominio sobre o
outro permanece na vida social como aspecto que influencia as futuras interacoes.

No bojo das relacdes com o contexto nao-religioso, os filhos-de-santo compartilham
um sentimento de ligagdo a uma familia religiosa e dispdem de alternativas para lidar com as
contradicoes da vida através das relagdes que tecem com rede do candomblé. Para tanto,
Marmo da Silva (2007) faz de suas palavras as de Guimardes, quando considera que o
universo criado no terreiro, e refletido nos clientes e filhos-de-santo, suaviza os conflitos

estabelecidos entre o desejo e o que é passivel de alcance, o limite.

A visdo de mundo dos terreiros que estd no ritual, no cuidado, na construgio
de uma linha de continuidade de ser, de inclusdo num processo histérico, de

territorializac@o, de pertencimento a uma familia mitica e humana cria um
campo de mediacdo que facilita o escoamento da tensdo psiquica (MARMO
DA SILVA, 2007, p. 175).

A religido é um eixo importante na constituicdo de redes de sociabilidade em
comunidades de baixa renda (HITA & DUCCINI, 2008). O engajamento religioso esta
embasado na formacdo de associacdes que, sugerem Hita e Duccini (2008), constitui um
meio eficaz para diluicdo dos riscos de exclusdo social. Em caso de situagdo de
vulnerabilidade financeira e social, existem vdrios circulos de reciprocidade e sociabilidade
que atuam em favor de uma integracao, varios tipos de redes que sdo condicionadas por esta

mesma fragilidade sécio-econdomica (HITA & DUCCINI, 2008). Sdo através destas novas
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formacgdes atuantes em bairros populares (rede de parentesco, vizinhanga, comunidade
religiosa, de moradores, ONGs, etc.) que surgem novos beneficios materiais (assisténcia
publica, informagdes, contatos, acesso ao mercado de trabalho) e afetivos (suporte emocional,
casamento, relacdo de amizade). As relacdes entre os atores sociais sdo organizadas através
de obrigacdes mituas e principios de autoridade. O ator social de uma rede, diz Hita e
Duccini (2008), se insere em diversos campos de troca, em um movimento continuo e
dinamico. Uma conseqiiéncia desta fluidez é a geracdo de ‘“redes das redes”, ou teias
entrecruzadas, superando a polarizacdo entre local/global, na medida em que transgride os
limites da localidade. Do ponto de vista etnogriafico, o estudo empirico das redes de
sociabilidades possivelmente evidencia, na histéria de vida de grupos de baixo poder
aquisitivo, estruturas de funcionamento de uma metrépole em desenvolvimento (HITA &
DUCCINI, 2008). A rede social aponta, desta forma, para a possibilidade de enfrentamento
dos problemas através de relagdes de cuidado e solidariedade entre os sujeitos. De acordo
com Costa (2003), as atividades e praticas de redes e apoio social propiciam o
empoderamento e fortalecem a autoconfianga, a solidariedade e o desenvolvimento de
habilidades pessoais. Andrade e Vaitsman (2002) destacam ainda que o apoio social, nos
campos de fragilidade sdcio-econdmica, pode ser um elemento que favorece o
empoderamento, entendendo este dltimo como o processo no qual os individuos, grupos
sociais e organizacdes passam a ganhar mais controle sobre seus proprios destinos. Para
confirmar isso, autores como Marmo da Silva (2007), Rabelo (2008), Almeida (2009) e
Prandi (1997) apontam para a familia de santo como uma rede geradora de integracdo social,
cuidadora das afli¢des fisicas e espirituais dos freqiientadores e mantenedora da cultura afro-
brasileira.

Durante a pratica escravista, muitas familias africanas foram desagregadas em
decorréncia do trifico negreiro. O rompimento com antigas formas de organizacdo sécio-
cultural deu margem ao surgimento da familia de santo como uma re-elaboracdo da
configuracdo familiar dentro do terreiro (COSTA LIMA, 2003). O pertencimento a rede
religiosa de matriz africana depende, historicamente, da composicdo de linguagens
simbolicas, estéticas e corporais. E para compreender a filiacdo ao candomblé torna-se

imprescindivel deixar de lado os tipos generalizados, e focalizar o olhar nos aspectos
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particulares de cada sujeito, nas experiéncias e caminhos individuais do percurso religioso
(RABELO, 2008).

Partindo para andlise etnografica do campo, contamos com a contribuicao dos sujeitos
pertencentes a dois terreiros de bairros populares da cidade do Salvador, Pero Vaz e
Massaranduba, e um da regido metropolitana, em Lauro de Freitas. Os dois primeiros sao das
nacdes Angola e Ketu-Jeje, respectivamente, e o ultimo pertence a nagdo Ketu. Iniciando
uma breve descricao dos templos religiosos, identificou-se que dois deles sao de médio porte
e um pequeno, levando em consideracdo o critério de avaliacdo da estrutura fisica em que se
encontram, ¢ também o tempo de existéncia (o terreiro Angola tem aproximadamente 79
anos, o Ketu-Jeje 44 anos e o Ketu trés anos). Justamente por estarem engajados a mais
tempo na religido de matriz africana, os terreiros de médio porte t€ém mais filhos de santo e
saidas de barcos' que o dltimo, que ndo ainda realizou iniciacdo de filhos de santo da casa.
Dois dos terreiros sao zelados por liderangas masculinas e um deles por uma ialorixd”.

Pode-se perceber que diferenca de género parece pautar comportamento das
liderangas. Foi identificado no discurso de alguns informantes que nao existe diferenca entre
um pai e uma mae de santo, no que tange o seu papel de zeladores da casa e dos filhos,
mantenedores da cultura de matriz africana e da disposi¢do vertical dos papéis exercidos
dentro do espaco religioso. No entanto, alguns informantes pontuaram a diferenca no modo
de lidar com os filhos de santo. Um oga’ apresentou a sua preferéncia: “uma mulher vai
pensar de uma forma, um homem de outra [...]. Eu, particularmente, eu prefiro, at¢ quando
uma pessoa me pergunta, [...] eu prefiro que a pessoa procure uma mae de santo pra
zeladora”. Foi dito que o pai de santo geralmente exerce o seu papel de forma mais
“dominadora” (registro em didrio de campo), reproduzindo o seu papel de ponto mais alto da
hierarquia do terreiro de maneira mais autoritiria. A mae de santo parece representar a
extensdo da mae bioldgica, dotada de condescendéncia, compaixdo e sentimento materno,

cuidadora amével e carinhosa de seus filhos. Foi observado que as relagdes de respeito e

! Processo de iniciacdo coletiva em que os futuros filhos de santo sdo recolhidos juntos para a realizagio do
ritual de conversdo religiosa.

* Mie de Santo.

? Em ioruba, a palavra significa “senhor de minha casa”. Ogd é um sacerdote escolhido pelos orixas de grande
importancia nos rituais, exercido somente por homens. Eles tornam-se responsdveis pelo canto, pelo toque, pelo
sacrificio de animais, pela colheita da folhas, etc.

4



,E 1 XI Congresso Luso Afro Brasileiro de Ciéncias Sociais
Diversidades e (Des)lgualdades

i\_, \J Salvador, 07 a 10 de agosto de 2011.
Universidade Federal da Bahia (UFBA) - PAF 1 e I
XI| CONLAB Campus de Ondina

obediéncia sdo estabelecidas em medidas similares dentro dos trés terreiros. Nos terreiros
estudados, os papéis de lideranga, o sacerddcio, a administragdo estdo concentrados no pai ou
mae de santo. Na falta deles, ainda assim, somente os cargos mais altos da hierarquia
assumem estes papéis. Mesmo ausente, a lideranca exerce certo controle sobre o
comportamento dos filhos de santo.

A familia de santo vem acompanhada por normas e a hierarquias rigidas. A
manutencdo da hierarquia € de responsabilidade de todos os membros do terreiro, do mais
velho ao mais novo integrante. Cabe a cada um respeitar a posi¢do do outro ou submeter-se
ao papel que lhe foi destinado, assim com autorizar o poder encarnado na lideranca. E
justamente isso que Bourdieu (1996) busca explicitar quando afirma que a legitima¢do da
autoridade se dd a partir de condi¢gdes sociais da eficdcia do discurso ritual. Segundo

Bourdieu:

A magia performativa do ritual funciona completamente apenas na medida
em que o procurador religioso, incumbido de realizd-lo em nome do grupo,
age como uma espécie de médium entre o grupo e ele préprio. E o grupo
que, por seu intermédio, exerce sobre ele mesmo a eficdcia magica contida
no enunciado performativo (1996, p. 95).

Entretanto, as tarefas dentro da casa de candomblé, salvo algumas restri¢cdes, podem
ser negociadas. Um pai de santo informante explicou que, em muitos rituais, as fun¢des sao
divididas também por afinidades: “quem cozinha bem fica responsavel por fazer a comida,
quem sabe lidar com a limpeza, se dedica mais a isto, e as atividades sdo compartilhadas e
muitas vezes renegociadas”.

Assim como a literatura recente aponta, o trabalho de campo tem evidenciado que o
papel social do terreiro transcende os muros do templo religioso, para se tornar organizador
das relacdes que mantém viva a tradicao, lugar de referéncia para os habitantes da cidade de
Salvador, espacgo de consulta e tratamento, opcao de lazer e drea de aglomeracdo de criangas,
adolescentes, familia e vizinhos (RABELO, 2008). No espaco doméstico e na rua, as
entidades (orixds, erés e caboclos) fazem parte do cotidiano, desenvolvendo relacdes pessoais
com gente da familia de santo e da vizinhanga. Logo, a rua também € lugar possivel de

interacdo social entre as entidades e terceiros (RABELO, 2008). Instalando-se como a
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terceira pessoa na relacio entre o médium e as pessoas, as entidades dao novos sentidos as
interacdes. Neste contexto, a entidade altera a posicdo dos atores sociais, passando a ser
mediadora da relacdo entre filho de santo rodante* e outros sujeitos. Em um dos terreiros
estudados, a ligacao estabelecida entre os sujeitos pela troca de favores também esta sujeita a
participacdo direta de entidades no momento da retribuicdo de servicos e cuidados prestados.
“[...] E fortalecido com fé e [...] [dizendo] 'obrigado’, pedindo ao anjo de guarda de si préprio
para ajudar aquela pessoa que ajudou a ela, sabe?” (trecho de entrevista com abid’
informante).

Filhos de santo, filhos bioldgicos, freqiientaldores6 e liderancas mantém niveis
diferenciados de relagdo. Aspectos ligados a confiancga e intimidade permeiam as trocas, seja
entre filhos de santo e babalorixd, seja entre freqiientadores e lideranga. Baptista (2009)
infere que as relacdes e redes sociais estabelecidas em uma comunidade de candomblé, ou
entre terreiros sdo, concomitantemente ao apoio e benesses permutadas, também conflituosas,
de enfrentamento e quebras de equilibrio e desarmonia. Foi percebido em campo que a
relacdo entre terreiros ou entre o terreiro € a comunidade varia de acordo com aspectos da
vida cotidiana. Os sujeitos constantemente mencionam praticas e comportamentos de adeptos
de outros terreiros como uma referéncia ao que deve ser seguido e/ou repudiado. “X sempre
anda de calca em respeito a casa de onde ele vem [...]” (trecho de didrio de campo). Por vezes
ha a mencdo aos assuntos de foro intimo dos irmdos de santo (orientagdo sexual, e outras
préticas) estabelecendo tensdes e intrigas. Vale ressalvar que os lacos de confiancga
estabelecidos na relacdo entre filhos de santo, freqiientadores e lideranga sdo assimétricos.
Baptista (2009) explica que o filho de santo ou freqiientador deve confiar fielmente no
sacerdote, enquanto que este ndo deve prestar contas sobre os seus atos de forma plena, e
talvez até esconda informagdes por motivos préticos, pela manuten¢do dos mistérios da

religido ou por razdes subjetivas.

* Médium sensivel as incorporacdes de divindades, também conhecido como “cavalo de santo”.

> Termo em iorubd significa “aquele que estd por nascer”. Abid é uma palavra utilizada para identificar uma
pessoa que ainda ndo passou pelo processo de iniciacdo na religido de matriz africana, mas ja foi inserida por
outros rituais, como o Bori.

% Alguns autores (BAPTISTA, 2008; GOMES, 2009) utilizam a termo cliente para identificar as pessoas que
ndo se converteram a religido, mas utilizam dos servigos oferecidos por ela e adotam ao seu estilo de vida um
pouco da sabedoria do candomblé.
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Acerca da formacao da familia de santo do terreiro de pequeno porte, observa-se que
as abids jovens aderiram a religido através aproximacdo a este mesmo terreiro. Outros
“parentes de santo” préximos ao circulo familiar religioso, por sua vez, se iniciaram em
outras casas de candomblé, apesar de considerarem que o babalorixd desta casa em questao o
responsavel pelo ritual de conversao, por ele ter “posto a mao sobre a cabeca e tirado a mao
de outro pai/ mae de santo da cabecga deles” (trecho extraido de didrio de campo de uma das
pesquisadoras). O mesmo aconteceu nos dois outros terreiros. Vale ressaltar que as liderancas
religiosas dos terreiros estudados por vezes sdo convidadas para contribuir na conversiao de
filhos de santo de outras casas. Assim, estabelece-se também uma relacdo de reciprocidade
para fora do terreiro, na relacdo com outras casas, em que as liderancas e filhos de santo
participam de rituais, ou simplesmente fazem visitas de “peregrinacdo’ as casas amigas ou de
parentes, como foi descrito por uma makota’ informante do terreiro de médio porte.

O campo mostrou ainda que a relacdo entre a familia e os filhos e clientes depende da
presenca destes nos rituais, festas, obrigagdes, assim como no dia-a-dia. Em todos os terreiros
investigados existe um transito de visitas dos filhos de santo de outras casas as festas de
orixds e obrigagdes. O prestigio aos rituais de casas de candomblé “amigas” também
acontece. Um babalorixd informante conquistou uma posicdo de poder em outro templo
religioso de grande importancia na sua trajetdria espiritual. Outro pai de santo entrevistado
exerce o mesmo papel de lideranca religiosa em um terreiro fora da capital baiana.

A adesao religiosa e o vinculo estabelecido entre sujeito e casa de candomblé depende
do grau de intimidade com os lideres, e estas interacdes devem ser relativizadas (BAPTISTA,
2009). O argumento de Baptista é que muitos freqiientadores alcancam um nivel de
intimidade maior com os adeptos e com o sacerdote, sendo tratado como um filho convertido,
enquanto um filho de santo pode ndo ter logrado tal posicao de pertencimento ao local e a
rede ali construida. Sobre o terreiro de nacdo Ketu estudado, uma das pesquisadoras afirma:
“E 16gica também a questdo da reciprocidade: quanto mais vocé estd presente cumprindo suas
obrigacdes e doando de si, em troca maior respeito e considera¢do vocé recebe, e assim os

lagos sociais e emocionais tendem a aprofundar-se” (trecho de didrio de campo).

70 termo em ioruba significa “mée que o orix4 escolheu”. Essas mies sdo autoridades na casa de candomblé
que ndo incorporam orixds ou outras entidades espirituais, exercendo a fun¢do de orientar, cuidar, acompanhar,
dancar, arrumar as indumentarias dos orixds, dos filhos e até mesmo dos visitantes.
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Para Baptista (2009), muitas vezes a condi¢cdo de freqiientador (que ele chama de
cliente) € vista como uma fase anterior a imersao completa na religido, galgando em direcao a
adesdo. Esses freqiientadores s@o de grande importancia na legitimacao da eficacia e poder de
um terreiro. Sao eles que sustentam, em certo grau, materialmente a vida e as festas da casa.
Mesmo na relagdo mais intima e de entrega entre os fi€is da religido de matriz africana,
Baptista (2009) ressalta a mediagdo do dinheiro enquanto um ator presente na interagao.
Assim, a troca de materiais na rede de candomblé da sentido a um circuito de permutacdes de
servicos simbolicos que instituem regras de convivéncia e de etiqueta. A reputacdo do lider
também estd em jogo nesta relacdo, quando freqiientadores legitimam o exercicio do
candomblé a partir a adesdo religiosa, aceitando a reproducdo da linhagem da familia de

santo através da propria insercao.

A relagdo de clientela € um dos aspectos constitutivos do candomblé, tendo um papel
fundamental, tanto no campo da subsisténcia da estrutura de culto, pois os clientes
sdo uma fonte importante de recursos materiais para os terreiros, como na sua
reproducdo, através da adesdo religiosa de parte da clientela que passa a condic¢io de
filho de santo (...). A clientela € também uma das fontes de prestigio e poder politico,
pois a quantidade de clientes e sua satisfacdo com os servicos comprados servem
como divulgacdo da capacidade de um pai de santo (BAPTISTA, 2009, p. 252).

Os sujeitos, iniciados ou ndo, se comunicam com o mundo das entidades para viver
melhor. E a troca constante de axé e outros bens que edifica a vida em sociedade. Para o
sujeito, € no mundo terreno que o bem estar € buscado, e a for¢a das entidades (orixas,
caboclos e erés) ¢ imprescindivel para o alcance da felicidade. Um pai de santo informante da
pesquisa, ao relatar sobre as estratégias didrias de cuidado em saude, identificou que “cuidar
do orix4 € cuidar de si” (trecho de entrevista com babalorixad). Dentro dos terreiros estudados
pode-se perceber que o cuidado ndo € um elemento pontual que demanda atencdo exclusiva
ao longo da vida, mas um fendmeno que permeia todas as esferas da vida social, a religiosa, a
familiar e de trabalho, como um habitus (BOURDIEU, 1983) em que os individuos estdo
imersos. A realizacdo do habitus €, de certo forma, autorizada pela situacdo. O habitus

também € adaptacdo. Este realiza, continuamente, um ajustamento ao mundo. (BOURDIEU,

1983).
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Foi identificado que o cuidado € uma pratica exercida pelas liderancgas, pelos filhos de
santo veteranos, e também pelos recém-iniciados, configurando um circulo de protecao
coletiva em que uns “cuidam” dos outros de diversas formas. Este mesmo cuidado se amplia
para redes externas ao terreiro. Seja através da transmissdo dos saberes e préticas religiosas
para a manutencdo da ancestralidade de matriz africana, seja no organizar o andamento da
vida escolar dos filhos de santo, para promover a saide dos integrantes da familia, ou nas
relagdes de trabalho e ou relagdes entre vizinhos. O cuidado € de responsabilidade de todos e

deve estar sob a vigilancia de qualquer sujeito posicionada na hierarquia da casa.

(...) mde de santo ensina certos tipos de coisa a filho de santo é pra quando
ele ndo tiver no momento ali — porque o espirito ndo morre, né? Quem vai é
a carne — pra que aquele ensinamento que ele passou ndo morrer, ndo se
acabar. Entao se ele passou aquele tipo de coisa pra gente, a gente vai
sempre praticar aquilo, o que ele ensinou, entdo o espirito dele nunca vai
morrer. E pra isso que pai de santo tem filho de santo, mde de santo passa a
sabedoria pra filho de santo. A espiritualidade dele e a sabedoria que ele
tem, renovar mais ainda certos tipos energias de certos tipos de pessoas.
Porque, da mesma forma que ele passou pra mim, eu vou passar pra outra
pessoa, a pessoa vai passar (trecho de entrevista com abid).

A todo momento o cuidado entre si parece ser acionado pelos membros da familia de
santo, sejam eles parentes distantes (filhos de filhos de santo da casa) ou entidade espirituais
que regem o terreiro. A titulo de ilustracdo, segue a descricdo de um abid® informante que
relatou a sua inser¢ao no candomblé. A aproximacao a religido deste entrevistado se deu sob
influéncia de um irmado bioldgico. O informante relatou como foi a trajetéria de
transformacdo do comportamento perante a vida e consigo mesmo do irmdo, € como isso 0
motivou na busca pela religido. “Ele comecou a entrar no candomblé, comecou a se cuidar, ai
eu fui e conheci” (trecho de entrevista com filho de santo).

Em conclusdo, pensando em nao ter esgotado o universo de significados que os
sujeitos atribuem as suas préticas dentro do terreiro de candomblé, percebemos como as
institui¢des religiosas t€m relevante papel como mediadora do cuidado coletivo e protecdao
dos sujeitos. Através de diversos estudos antropoldgicos, percebemos que, com o apoio da

crenga religiosa, o fiel passa por um processo de empoderamento e se sente capaz de

8 . L. . L e e . .
Termo em iorubd significa “aquele que estd por nascer’. Abia é uma palavra utilizada para identificar uma
pessoa que ainda ndo passou pelo processo de iniciacdo na religido de matriz africana, mas ja foi inserida por

outros rituais, como o Bori.
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enfrentar as dificuldades da vida e dar um novo significado as suas experiéncias. O
candomblé forja-se como uma arena de cuidados diversos, na qual as crengas e as praticas sao
compartilhadas entre os sujeitos em prol da manutencdo do Axé (energia positiva) na vida
dos adeptos e da prépria casa. Na vida religiosa de matriz africana, a reciprocidade e troca
entre os filhos de santo, freqiientadores, parentes, amigos, vizinhanga e liderancas tornam-se

fendmenos indispensdveis na configuragao desta teia.
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