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Introducio: festas - sentidos diversos, feicoes singulares

No Amapd, festas religiosas populares - sejam elas ao som de caixas, de
tambores ou atabaque - constituem a principal forma de homenagear as entidades religiosas
do pantedo afro-religioso e do catolicismo. Em todo o Estado sdo inimeras as festas de
santo que ocorrem, ao longo do ano, nas muitas localidades espalhadas tanto na zona
urbana quanto nas dreas rurais.

Algumas festas conseguem ter uma grande expressividade, e entre estas as
festas de Sao Tiago, realizada na comunidade de Mazagdo Velho (mobiliza e atrai centenas
de pessoas, todos os anos), a de Sdo Joaquim, na vila do Curiad, e a de Nossa Senhora da
Piedade, no distrito de Igarapé do Lago, que preservam praticas culturais muito antigas
como as cavalhadas, as esmolacdes e as folias religiosas. E além dessas, acontecem as que
compdem o chamado Ciclo do Marabaixo, e vdrias outras festas que integram o calendério
cultural do Estado do Amapé e recebem apoio financeiro do Poder Publico estadual e
municipal.

Entre os afro-religiosos as festas também se destacam e sdo vivenciadas com
diferentes sentidos. E um destes, comumente apontado na literatura e pelos membros das
casas religiosas, seria o fortalecimento da solidariedade da prépria comunidade de cada
terreiro na realizacdo do evento. No entanto, se percebe que muitas vezes essa
solidariedade € mais uma determinacdo, uma imposicao do sacerdote ou da sacerdotisa que
ordena 0 qué e quanto cada um deve dar, que propriamente um desejo voluntdrio de
contribuir financeiramente com as despesas da festa.

Essa questdo parece tdo Obvia que as vezes as préprias entidades espirituais
fazem longos discursos, durante as festas, advertindo e exortando maior participagdo e

contribuicao dos membros da comunidade, incluindo a clientela e os simpatizantes. Nessas
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ocasides costuma-se reforcar a ideia de que quem mais ajudar, e quanto mais ajuda
oferecer, mais beneficios recebera como retorno das entidades.

Da mesma forma acontece com as tarefas do terreiro, que se multiplicam nos
momentos de preparagdo e realizacdo das festas, e das quais, raramente, um filho ou filha
de santo consegue se eximir. Portanto, considerando que a realizacdo das festas religiosas
exige sacrificios e o dispéndio de maiores esfor¢os de toda a comunidade, mas que mesmo
assim sdo vdrias as que compdem o calendario de cada casa, é de se pensar que existem
outros sentidos, provavelmente mais significativos para os afro-religiosos que a bastante
propalada solidariedade interna dos terreiros.

Jurkevics, concordando com Berger (1973), afirma que as festas sdo os
momentos que “revelam a esséncia fundante de respeito a fé e a fraternidade comunal, que
alimentam as manifestacdes religiosas e perpetuam as tradigcdes que constituem um
verdadeiro patrimdnio cultural” (2005, p.73). Nao discordamos, entretanto, para tentar
entender esses outros significados que as festas adquirem, e compreender o jeito de ser dos
afro-religiosos, objetivando se dedicar ao estudo dessas religides € preciso ter
disponibilidade para passar horas e horas assistindo suas festas. Algumas, na maioria das
vezes, bastante animadas, entram pela madrugada com as entidades (caboclos) dancando,
bebendo e conversando com os convidados.

Assim, ha sempre a possibilidade de alguém interessado assistir ou participar
de toques de tambor tanto da Mina quanto de Candomblé em vdrios pontos da cidade de
Macapa.

E cada terreiro tem calenddrio préprio de festas que correspondem as
comemoragdes de aniversdrios das entidades (dia em que a entidade baixou pela primeira
vez naquele médium), as saidas de santo e confirmacdes, pagamentos de obrigacdo e em
alguns terreiros festejam-se santos catolicos. E embora exista uma diversidade de aspectos
que tais festas possibilitam as andlises histdricas, antropoldgicas e sociais, neste trabalho
discutiremos as festas como espagos de hibrida¢des culturais e religiosas.

Entendemos o hibridismo na perspectiva de Garcia Canclini, como o resultado
dos processos de hibrida¢do, quando “estruturas ou préticas discretas, que existiam de
forma separada, se combinam para gerar novas estruturas, objetos e praticas” (2006, p.

xix). E por considerarmos particularmente propicia para estas reflexdes nos debrucamos
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sobre a festa de Sao Joao realizada em um terreiro misto de Candomblé, Umbanda, Mina e
Cura, o 1€ Axé Odara da Oxum Apara.

Esse espaco religioso e de moradia estd localizado em &rea residencial em
frente a um campo de futebol, no bairro das Pedrinhas em Macapd. Apresenta como data de
fundacdo o dia 24 de junho de 1989, e é constituido da seguinte forma: ao lado direito do
portdo estd o assentamento (casinha) de Legba e do lado esquerdo o de Roxo Mocumbi
(Ogum). O barracio, situado logo em seguida, ¢ um grande edificio em alvenaria, em fase
de acabamento, dividido pelo saldo e pelos pejis dos orixds/inkices. Ao lado esquerdo do
salao ha um quarto para a troca de roupas e uma sala para consultas. Nos fundos, no centro,
estdo os tambores, e nos lados ficam posicionados os vultos de caboclos.

Ao lado fica o saldao de festas profanas, com um grande palco para as
apresentacOes artisticas, e quartos para as visitas e héspedes do terreiro.

Préximo ao muro, em diagonal com o saldo, existe uma plantacdo de aroeira,
akoko e taperebd - plantas que sao utilizadas nos procedimentos ritualisticos e na
ornamentacdo do barracdo para as festas de orixds e caboclos ligados as matas.
Frequentemente, nessas ocasides, a ornamentacdo busca retratar um ambiente semelhante
ao das florestas com folhas e ramos espalhados pelas paredes e cobrindo o chiao.

Atrds do barracdo hd um apéndice com dois pavimentos destinados aos
aposentos do Tata de Inkice (sacerdote).

O 1lé Axé Odara da Oxum Aparé é a primeira casa de Candomblé instalada em
Macapd, e que continua ativa, sendo o sacerdote também presidente de uma das
organizacdes que buscam congregar os afro-religiosos da cidade. A festa de Sao Joao €
uma das mais importantes no calendario de festividades dessa comunidade e da
comunidade candomblecista de Macapad como um todo, € possui uma programagdo bem
longa e diversificada, como veremos mais adiante.

Discutindo as festas afro-religiosas, especificamente as de candomblé, a partir
de seus aspectos lidicos e de sociabilidade enquanto parte do estilo de vida dos afro-
religiosos, Rita Amaral (2002) afirma que a vida dos terreiros gira em torno dos momentos
festivos, e assegura que o encerramento, de fato, de uma festa s6 acontece quando iniciam
os preparativos da seguinte, pois a que passou continua por muito tempo como o assunto

principal das conversas.
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No caso de Macap4, a situagdo nao é diferente, pois as festas possibilitam a
renovacdo, e definem-se como marcadores temporais da vida das comunidades; hd o antes
e o depois da festa, para ser comentado, rememorado, reavaliado, até que os assuntos se
esgotem ou pela constru¢do da memdria da festa seguinte.

Dentro do universo desta pesquisa, a populacdo afro-religiosa, um segmento
numericamente pequeno na totalidade da populacdo macapaense, € perceptivel a existéncia
de uma grande fragmentacdo e de indmeros conflitos. E um dos fatores de discordancias
entre os religiosos é o conhecimento que € repassado dentro de cada casa, a forma como
cada sacerdote ou sacerdotisa operacionaliza a religido dentro da sua comunidade.

As diferencas apresentadas em relacao ao conhecimento religioso, por sua vez,
decorrem da histéria de vida e trajetdria religiosa de cada afro-religioso, sobretudo dos
sacerdotes e sacerdotisas, dos inimeros contatos que tiveram, € mantém, em torno e
oriundo das vdrias tradi¢des religiosas que praticam.

Com excecdo da Pajelanca, todas as demais religides afro-brasileiras no Amapa
se instalaram no Estado em decorréncia do processo de imigracdo que se acentuou a partir
da autonomia da regido em relagdo ao Pard, e a criacdo do Territério Federal do Amapa, no
ano de 1943. Na memoria levantada através de depoimentos orais referente aos anos 50 e
60 a Umbanda e o Tambor de Mina ja sdo mencionados, e que teriam se instalado em
Macapa nos anos iniciais da segunda metade do século XX. O Candomblé chegou ao
Amapa a partir da década de 1980, trazido por imigrantes ou por amapaenses que foram se
iniciar na religido em outros estados brasileiros, principalmente no Rio de Janeiro, Pard e
Bahia (PEREIRA, 2008).

A grande maioria dos atuais candomblecistas também € praticante das demais
modalidades afro-religiosas, e varios, sobretudo os mais velhos, afirmam terem nascido em
familias cristds catdlicas ou, uns poucos casos, evangélicas, e que pela manifestacdo da
mediunidade acabaram sendo iniciados na Pajelanca, na Umbanda, seguida da Mina e
finalmente no Candomblé, o qual consideram como o dpice da carreira religiosa (Idem).

E bem acentuado o nimero dos sacerdotes e sacerdotisas que passaram por esse
processo, comecaram a vida religiosa dentro das tradi¢des afro-amerindias ainda na
infancia ou adolescéncia, e hoje com idade avancada ou na meia idade, trazem consigo um

vasto cabedal de conhecimentos adquiridos ao longo do tempo e das experiéncias vividas.
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Essa condi¢ao diferenciada de cada um é muito clara e influencia na situacio e
na conduc¢do de cada casa, e perceptivel nitidamente na realizacdo dos eventos festivos. As
festas dos terreiros de Macapa se mostram como ocasides privilegiadas para a expressao de
todas as misturas que se processam dentro desse universo religioso. O hibridismo das festas
estd presente em praticamente todos os elementos, a comecar pela orquestra a medida que é
dada oportunidade aos musicos de diversas casas, as vezes com variantes de toques e de
cantigas especificos das casas de origem. Quando ndo se tem muita familiaridade e
conhecimento dos ritmos € dificil distinguir as diferencas. Mas, quando se escuta a
conversa de ogas alabés percebe-se que as diferengas sdo, em muitas situacdes, a causa de
constrangimentos, pois cada um entende que a maneira correta de tocar e cantar € a que lhe
foi ensinada por seu pai ou mae de santo.

Apesar disso, os musicos sdo os membros do Candomblé e do Tambor de Mina
que tém maior liberdade de acdo, pois podem aceitar os convites de outros terreiros para
tocar nas festas e com isso acabam circulando mais e intercambiando o conhecimento. E
talvez por essa razao de maior sociabilidade, € o grupo dos ogas o que mais vem crescendo
dentro da comunidade candomblecista de Macap4, e entre eles o dos alabés. H4 um niimero
muito maior de alabés que axoguns e ekedes.

Enfim, percebe-se que as festas sdo realmente extremamente importantes
dentro das religides afro-brasileiras, e no Candomblé as de saida tanto de ogas, ekedes,
quanto de iads, constituem o momento mais significativo da vida da comunidade e muito
mais ainda dos préprios individuos, que empenham grande esforco na sua valorizagdo,
inclusive no registro desses momentos festivos.

Pelo lado da espiritualidade, as festas sao os momentos em que ocorrem as
manifestacdes publicas das entidades espirituais, através das incorporacdes nos médiuns,
chamados entre outros pelos termos “cavalos”, “médias”, “papaizinhos” e “mamaezinhas”.
Embora as festas ndo sejam, evidentemente, os Unicos momentos em que ocorrem as
incorporagdes, nelas acontecem sob as vistas de pessoas, sacerdotes e sacerdotisas, com
condi¢Oes de manter certo controle sobre as formas como as entidades se manifestam.

E importante deixar claro a dificuldade que temos em julgar a autenticidade ou
ndo das incorporagdes e concordamos com a questdo tal como Lewis, quando diz que: “Se
alguém €, em seu préprio meio cultural, considerado em termos gerais como possuido por

um espirito, entdo essa pessoa esta possuida” (1977, p. 52).
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O antropdlogo estabelece distincdo entre a possessdo e o transe, definindo o
segundo como “estado de dissociagdo, caracterizado pela falta de movimento voluntario, e,
frequentemente, por automatismo de ato e pensamento, representados pelos estados
hipnético e meditnico” (idem, p. 41).

Esse estado de dissociagdo mental do transe pode ser interpretado de diversas
maneiras pelas diferentes culturas, e nem sempre associadas ao misticismo, como por
exemplo, o emprego do transe em tratamentos psiquidtricos. Para este trabalho,
evidentemente, interessa a interpretacdo mistica do transe, que entende o fendbmeno como
possessao, ou seja, a tomada do corpo e da mente de uma pessoa por uma entidade
espiritual.

Dentro do universo pesquisado neste estudo a no¢do de possessdo € substituida
pela ideia da incorporacdo e se encontra tanto dentro das concepcdes religiosas da
Umbanda, Mina e Cura, quanto do Candomblé, embora nesta dltima se entenda que os
orixds ndo incorporam, apenas emitem uma forte radiacdo de energia que atinge e domina
os médiuns.

Lewis considera também que embora frequentemente se associe a posse por
espiritos com a auséncia temporaria da alma do médium, também essa interpretacdo nao €
compartilhada por todas as culturas. Isso pode ser percebido claramente no depoimento
abaixo que mostra que entre os afro-religiosos de Macapa ha diferentes entendimentos da

questao.

Acontece o seguinte: muitas pessoas dizem que quando nds incorporamos nés
saimos do nosso corpo. Eu, particularmente, ndo. Porque quando a gente
desmaia, o espirito da gente ndo sai, vai embora, ele continua. E a nossa
incorporacdio € também como se fosse um desmaio. Simplesmente nds
esquecemos um pedaco da nossa mente e do nosso controle de agir, de escutar ou
de ver, mas isso ndo significa que nés saimos do corpo. Deus nos livre! Se isso
acontecesse, nds nao voltava mais, ou entdo, o espirito que incorporasse na gente
tomava conta e ndo saia mais. Nao, a gente sente. A gente sente sim, mas faz a
gente ndo sentir as pernas, por isso fica tombando. Bom, eu me julgo por ver as
outras pessoas ficarem tombando. (Pai Salvino da Oxum, tata de inkice do Ilé
Axé Odara da Oxum Apara, Macapa — Ap).

O relato mostra, portanto, que a incorporag@o € um processo que permite tanto a
permanéncia do espirito do médium, mesmo que em estado de adormecimento tempordrio,

quanto a introdugdo e controle dos sentidos e da mente por uma entidade espiritual. Esse
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controle varia em grau de médium para médium, podendo ir da inconsciéncia até a estados
em que o possuido sabe o que faz, mas ndo consegue se controlar.

Ao longo da pesquisa surgiu oportunidade de presenciar diferentes formas
aparentes de incorporagdo e desincorporagdo, (quando a entidade abandona o corpo fisico)
algumas bastantes violentas, quando a entidade agia de forma agressiva com o médium, as
vezes até derrubando-o ao chado, outras mais controladas, notadas apenas por alguns
espasmos. Uma manifestacdo de orixd em uma senhora nos chamou bastante a atencao,
pois parecia que algo se apossava dela progressivamente, deixando-a arfante, pélida e
transpirando muito. E o fato simplesmente de ser um orixd e ndo um caboclo, cujas
incorporagdes costumam ser mais agitadas, ndo explica, uma vez que em determinados

médiuns a forma externa da manifestacao de uns e de outros ndo apresenta diferenca.

Outra coisa, pra mim que ji tenho mais de 40 anos de
incorporacdo, se eu tiver numa casa que ndo seja a minha, dona Maria Mineira,
seu Marinheiro, seu Giga, que sdo as trés entidades que vém em cima de mim, eu
conversando como estou contigo. Eles vém em cima de mim e v@o tomando o
meu sentido, o meu jeito de falar, de olhar. Eu vou esquecendo e eles vao
tomando conta, até eles me apagar totalmente. Eu posso ter uma incorporagdo
sem tremer o corpo? Posso. Qualquer um que incorpore pode. Assim como eles
podem jogar o corpo da gente, balangar que € para poder tomar. Existe outro tipo

2

de incorporacdo que chamamos de ‘incorporacdo de assalto’. Esse é como se
fosse um tapa que dessem no pé do ouvido e a gente apagasse. O caboclo me
pegou de assalto. Ele baixou e pegou a gente, por isso se diz de assalto (Pai
Salvino, sacerdote do Il1é Axé Odara da Oxum Apard”).

Logo, a incorporagdo possibilita que a entidade espiritual assuma o controle do
corpo do médium por certo periodo, que pode durar alguns minutos apenas ou vérias horas.
Durante o tempo em que estd na matéria a entidade espiritual utiliza o instrumental
corpéreo e mental do médium para a realizacdo de suas tarefas (curar, benzer, ministrar
passes, dar conselhos, etc.) e vontades (beber, dancar, cantar). E o que o guia, caboclo ou
encantado faz nesse estado, também ¢ influenciado por questdes ligadas a personalidade e
ao nivel de desenvolvimento do médium. Portanto, durante o processo de tomada do corpo
de uma pessoa por uma entidade espiritual também ocorre o fendmeno da mistura e da
hibridag@o, pois naquele momento ndo € mais apenas uma pessoa € nem somente outro
espirito no corpo. Os dois espiritos estdao ligados e, provavelmente, ficam marcados pelo
contato. Ao término do tempo da possessdo, a entidade abandona a matéria, no entanto, da

mesma maneira como durante a incorporacdo ela recebeu influéncia da personalidade do
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médium (e se desenvolve juntamente com este), apds esse tempo, o médium também
parece adquirir certas caracteristicas do guia, caboclo, exus e pombasgiras que incorpora.
Um caso muito peculiar e acentuado dessa mistura pode ser ilustrado pela situacdo de uma
moca, bastante conhecida no meio afro-religioso macapaense, que “recebe” uma pombagira
do tipo cigana e que, segundo informam pessoas que a conhecem ha mais tempo, desde que
assumiu essa entidade espiritual, ela vem mostrando uma transformagao radical em seu
aspecto exterior, sobretudo nos gestos, gostos e modos de se vestir (uso de roupas
preferencialmente nas cores vermelha e preta, muitas joias e bijuterias vistosas) que se
assemelham aos de sua entidade guia.

Essas caracteristicas hibridas de guias e ‘“cavalos” sao identificdveis mais
facilmente quando se convive com os membros das religides, conhecendo-se mais
demoradamente o médium e as suas entidades, seja como o religioso que convive e interage
com os demais adeptos, seja mesmo como o simples mas atento observador que frequenta
o meio com assiduidade, e procura prestar bastante atencdo em tudo, principalmente nos
momentos publicos, nas festas, ocasido em que tanto as entidades espirituais quanto os
religiosos expressam com mais liberdade a personalidade de uns e de outros. Muitas vezes
percebe-se, também, que ha pouca diferenca, quase ndo se nota distincdo, entre a
personalidade do médium e a da entidade espiritual.

Logo, embora ndo se possa pensar que todas as manifestacdoes das entidades
espirituais acontecam ou se caracterizem da mesma forma, pode-se perceber que todas - as
que temos contato - mostram grande prazer na comemoracao, no festejo de sua presenca na
terra.

Desta forma, é muito facil ver em Macap4, entre caboclos, orixds e inkices,
uma folia de hibridagdes culturais e religiosas que se entrelacam e misturam com as
praticas do catolicismo popular, como a festa de Sao Jodo, mas que, nem por isso, como se

vera, se tornam indistintas.

Sao Joao no terreiro: hibridacdes e a popularizacao do Candomblé em Macapa
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Sabe-se que festas em homenagem a S@o Jodo sao realizadas em todo o Brasil e
a chamada “quadra junina” constitui um dos periodos mais animados da cultura popular de
nosso pais. Em Macapa ndo € diferente. Entretanto, atualmente as festas de Sdo Jodo nao
acontecem mais com a mesma importancia “dos tempos de outrora”, que a memoria oral
retrata como de grande beleza. O referido evento, anteriormente, acontecia por toda a
cidade e contava com as mais diversas manifestagdes culturais que incluiam as quadrilhas,
os corddes de passaros e de outros bichos, e os bois-bumbs.' Hoje apenas as quadrilhas
sobrevivem, mas com caracteristicas bem diferenciadas das descritas por saudosos
memorialistas.

No Ilé Axé Odara da Oxum Apard, terreiro misto de Umbanda, Mina e
Candomblé Angola, como ja vimos, a festa em louvor ao Glorioso Sdo Jodo € realizada
anualmente, desde 1986. Anteriormente a comunidade do terreiro festejava, no més de
marco, Sao José de Ribamar, santo da devocao de um filho de santo da casa, alids, um dos
primeiros candomblecistas iniciados dentro de Macapa.

Atualmente as festividades de Sdo Joao, no terreiro mencionado, iniciam no dia
24 de junho e se estendem por cerca de catorze a dezesseis dias. A abertura da programacgdo
acontece ao amanhecer do dia vinte e quatro, por volta de cinco horas, com um cheiroso
banho de ervas e esséncias, alvorada com queima de fogos e o embarab0, ritual dedicado a
Exu e destinado ao descarrego da casa e a preparacdo do ambiente para a festa. Em seguida
ocorre o levantamento do mastro. Por volta de doze horas do mesmo dia, acontece o rufar
dos tambores. A programac¢do da tarde inicia com a concentracdo e rezas em frente a
concha acustica do Araxd, uma drea urbanizada na orla do rio Amazonas, e em seguida os
religiosos saem em procissdo pelas ruas do bairro até o terreiro, onde € rezada uma
ladainha (em latim). Apds o encerramento dos ritos catdlicos, por volta de 21h00, comeca
um toque de Tambor de Mina em homenagem a Cabocla Maria Mineira, uma das entidades
do sacerdote.

Nos dias seguintes a programacdo da festa de Sdo Jodo se diversifica em
concursos de quadrilhas juninas, shows musicais de diversos estilos, bailes, apresentacdes

de grupos folcléricos (Batuque, Marabaixo, tambor de crioula) de varias comunidades afro-

" Durante alguns anos os bois-bumbds estiveram praticamente extintos em Macapé. Atualmente esta
manifestagdo cultural estd reaparecendo na cidade, trazida por imigrantes maranhenses.
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remanescentes, além de ladainhas (todas as noites), toques de Tambor de Mina e de
Candomblé.

Algo que chama atencdo na festa de Sdo Jodo, no Ilé Axé Odara da Oxum
Apard, entre muitas outras coisas, ¢ que nao hd nenhuma tentativa de sincretizar o santo
homenageado com alguma entidade do pantedo afro-religioso, muito ao contrario, o
sacerdote faz questdo de ressaltar que a ligacao deste € exclusivamente com o catolicismo.
No entanto, o que se verifica é que ao longo dos anos foi se buscando inserir na
programacdo da festa novos elementos, como foi o caso do Candomblé. Aproveitando o
ensejo para popularizar, com os toques para os orixds, esta nova religido na cidade - uma
vez que, embora o sacerdote ja fosse iniciado e praticante dessa religido, ndo foi desde o
inicio da realizacdo da festa que ela fez parte.

Assim, primeiramente a comunidade do Ilé Axé Odara da Oxum Apara
homenageou o inkice Tempo. Em seguida, passou a homenagear Ogum, o segundo orixa
do sacerdote, com uma noite de toque de tambor dentro da programacdo da maior festa do
terreiro, o que, certamente, contribuiu para diminuir o preconceito e a rejeicdo ao
Candomblé por parte dos outros afro-religiosos macapaenses, que ndo viam com muito
agrado a penetracdao da nova modalidade religiosa no espago anteriormente ocupado pela
Umbanda e Mina. Muitos ndo concordavam com as préticas religiosas do Candomblé,
considerando-as como destinadas ao mal, como magia negra, sobretudo as que envolvem
os sacrificios de animais, e as obrigacdes e oferendas aos exus.

Da mesma forma, muitos sacerdotes e sacerdotisas locais ndo aceitaram, de
imediato, a presenca dos novos sacerdotes, na maioria imigrantes, disputando com eles o
mercado religioso local. Dai a necessidade dos poucos candomblecistas, da época, de
buscar meios de tornar mais “popular” o Candomblé diante da comunidade religiosa e a
sociedade em geral.

Assim, analisando a documentacdo disponivel (folders, cartazes, projetos e
gravacdes em video) da programacdo das festas de Sdo Jodo, de varios anos, é possivel
perceber que as alteracdes que foram ocorrendo seguiram nesse rumo, mais no sentido de
agregar novos elementos, como o Candomblé para o orixd Ogum, que por sinal nos dltimos
anos, em razao do sacerdote ter dado obrigacdo com um sacerdote oriundo de terreiro

Angola, o tambor dessa noite passou a ser feito para o inkice Roxo Mocumbi.
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Nao estd ocorrendo o abandono de nenhuma prética religiosa, pois permanecem
inalteradas as duas noites destinadas ao Tambor de Mina, assim como a parte relacionada
com o santo cat6lico: as ladainhas, o levantamento do mastro e a procissdo. No entanto, o
espaco do terreiro reservado para a realizacdo dos ritos do catolicismo popular foi extinto.
Uma pequena capela que havia ao lado do saldo do barracdo - e que continha um altar com
as imagens catdlicas e os vultos da Umbanda, além de varios bancos de madeira dispostos
em filas, onde se realizavam as ladainhas - foi reduzida primeiramente para dar espago a
uma sala de consultas, depois diminuiu mais um pouco pela construcao de um novo quarto.
Finalmente ficou apenas uma pequena sala que usualmente servia para as consultas e as
vezes também como roncd. As ladainhas desde entdo passaram a ser rezadas junto a um
altar improvisado em frente aos atabaques. E hoje, com a construcao de um grande templo
religioso, foi feito um altar embutido na parede esquerda do barracdo, no mesmo local onde
sdo realizados os toques de tambor de Mina e de Candomblé.

Esta situacdo de redugdo do catolicismo que se apresenta como uma tentativa
de antissincretismo em alguns terreiros €, provavelmente, influenciada pela presenca de
pessoas que possuem um contato maior com a literatura cientifica sobre a religido e que
consideram a permanéncia da mistura religiosa como sinal de atraso. Pensam, neste caso,
de forma equivocada, ainda na possibilidade de uma separacdo definitiva das diversas
praticas o que, supdem, levaria a um retorno as raizes africanas do Candomblé.

A posi¢do mencionada, todavia, ndo € compartilhada pela maioria dos afro-
religiosos de Macapd, que costumam afirmar que “quando chegaram ja encontraram isso
assim”, ou seja, a infancia vivida dentro do catolicismo, seguida pela vivéncia na Cura,
Umbanda e Mina, religides em que a proximidade com a religido catdlica € bem aceita,

deixou lacos que eles ndo pretendem romper.

Eu comecei assim, antes, muito antes de conhecer o Candomblé. Eu nasci
conhecendo a Igreja Catdlica, fazendo, festejando, e continuo. Continuo fazendo
as novenas, as ladainhas, e ndo vou deixar de fazer. Nao é porque eu seja da
religido de matriz africana que eu vou virar a costa para outra religido da qual eu
vim. Nao vou discriminar ela. (...). Foi esse o come¢o que eu tive. Tive um
principio dentro da religido catdlica e eu ndo vou separar. Assim como eu tive um
principio dentro da Umbanda. Eu continuo. Por qué? Porque ndo é preciso parar.
Nao faz mal eu continuar na Umbanda, pelo contrdrio, me ajuda, me da reforco,
me da protecdo, me dd energia positiva. E eu vou virar a costa? Por qué? (Pai
Salvino da Oxum, sacerdote do I1é Axé Odara da Oxum Apard).
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Para esses afro-religiosos a tradi¢do € a mistura afro-amerindia-crista que eles
encontraram e vivenciaram ao longo de suas vidas, onde os elementos das diferentes
praticas religiosas em contato permanente, ndo se excluem, ao contrério, frequentemente se
complementam.

Eduardo Galvao, referindo-se especificamente a realidade das comunidades
rurais da Amazonia, diz que “o culto dos santos e a pratica da pajelangca nao se opdem
como forgas contraditérias. Sdo partes do mesmo fendmeno, a religido do caboclo, porém,
diferem na sua fun¢do especifica” (1976, p. 137). A mesma reflexdo pode se estender ao
universo das religides afro-brasileiras, no Amap4, onde, de cada modalidade religiosa, os
adeptos procuram extrair e utilizar as praticas mais favordveis as suas necessidades.

Assim, além da introducdo de novos elementos religiosos na programacgdo da
festa de Sao Jodo, no Il1€ Axé Odara da Oxum Apard, também o lado cultural do evento se
diversificou. Além de shows musicais e bailes dancantes, foram incluidas as apresentacdes
folcléricas e para-folcléricas de dangas tradicionais do Amapd, como o Marabaixo e o
Batuque, aparentemente por duas razdes: primeiro, no intuito de aproximar essas
manifestacdes afro-religiosas das religides praticadas no terreiro; segundo: como meio de
ampliacdo da referida programacao, o que justificaria o montante de recursos or¢ados para
a realizacdo da festa, e amplia a possibilidade de obtencdo de renda através da
comercializa¢ao de bebidas e alimentos durante os festejos.

Por outro lado, também se percebe que a proximidade do Marabaixo e do
Batuque com os terreiros de Candomblé, e seus praticantes, j4 mostra resultados em termos
de influéncia, pois alguns grupos ja exibem como indumentdrias, sobretudo masculina,
alguma coisa muito parecida com os trajes usados comumente nas cerimOnias publicas,
pelos sacerdotes candomblecistas. Trata-se, claramente, de uma circularidade cultural,
concep¢do muito utilizada na histdria cultural, particularmente na obra do historiador Carlo
Ginzburg (1987), que apresenta esse elemento como uma das consequéncias do contato
intercultural, onde o transito entre idéias, préticas, etc, ocorre em via dupla. Peter Burke
(2003), por sua vez, considera a circularidade cultural como um dos fatores que originam o
hibridismo entre as culturas.

De fato, no entanto, percebe-se aqui uma condicdo processual, parcialmente
intencional, portanto, ndo de todo consciente. Trata-se de uma constru¢do cultural, ou uma

“cultura em construcao” nos termos adotados por Tassinari (2003), ao referir-se ao sistema
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cultural dos indios Karipuna, do Oiapoque. Para a pesquisadora essa nog¢ao € mais cabivel
do que as nogdes de “invencdo de tradicdes” (Hobsbawn e Ranger, 2008), ou de
“comunidade imaginada” (Anderson, 1991), que salientam um cardter intencional a
constru¢do de identidades étnicas, no caso, religiosa.

Tassinari considera, e cremos que é perfeitamente aplicivel a realidade do

objeto deste estudo, que a concepgao de

“‘no¢des impensadas’ ou pré-juizos impensados, diferentemente dos juizos
refletidos, € que sdo a base da reflexdo e da agdo, diferentemente da nocdo
reificada que atribui o peso da ‘tradi¢do’ a regras explicitas de conduta ou a

elaborados discursos sobre o universo” (2003, p. 30).

Em outros termos, as religides tradicionais mantém grande capacidade de se
misturar, de se adaptar, de se traduzir, inovar, acomodar e mediar, e essas sdo também
caracteristicas apontadas por Burke como geradoras do hibridismo. Logo, podemos
concordar com o autor que - da mesma forma mencionada pelo antropélogo francés

Amselle a respeito da Africa Oriental “ndo existe uma fronteira cultural nitida ou firme

entre os grupos, e sim, pelo contrario, um continuum cultural” (2003, p. 14)2, Nno universo
das religides afro-brasileiras, no Amapd, também ndao ha nenhuma possibilidade de
hermetismo que se sustente, na pratica. Ou seja, atualmente, ¢ muito dificil pensar em
qualquer sistema cultural como ilha, formas de organizacdo fechadas em si mesmas, com
praticas culturais ndo permedveis as influéncias externas. O que se vé é que para sua
sobrevivéncia e sustentabilidade os sistemas e/ou as praticas culturais e seus cultivadores,
ndo se furtam a utilizar diversas estratégias de reconhecimento, valorizacdo e expansao,
sejam elas permeadas, ou ndo, por acdes totalmente propositais ou apenas parcialmente

conscientes.

Conclusao

O estudo mostrou que no Amapd a adesdo ao Candomblé acontece de forma

agregativa em relacdo as modalidades religiosas ha mais tempo instaladas na regido. E

2 Grifo nosso.
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embora aparente estar suplantando outras praticas tradicionais, o que ocorre, normalmente,
€ o acréscimo. A soma é maior que o descarte. E devido a essa mistura resultante do
contato entre as diversas modalidades religiosas, da histéria de vida e dos conhecimentos
adquiridos pelos sacerdotes e sacerdotisas, ele apresenta particularidades que o diferenciam
e diferenciam a conducao de cada terreiro.

O Candomblé € praticado em espacos de uso comum com outras tradicdes
religiosas, sendo assim recebe e a0 mesmo tempo oferece influéncia no funcionamento das
casas, principalmente no que diz respeito ao que € publico, como as festas. Situagdo
visualizada na Festa de S3o Joao onde a insercao do Candomblé na programagao aconteceu
ao longo do tempo, juntamente com a inclusdo de outros elementos da cultura local como o
Marabaixo e o Batuque.

Por outro lado, um sacerdote de Candomblé € frequentemente detentor de um
enorme conhecimento religioso pertinente a diversos cultos como aos orixds, as folhas e
ervas, e outros. Em outras regides brasileiras, entretanto, € conhecimento restrito e
circunscrito aos ensinamentos repassados dentro de um unico terreiro e de apenas uma
nacdo. No caso do Amapd, o cabedal de conhecimentos se amplia imensamente pelo
contato e transito de adeptos entre as diversas religides, e as experiéncias vivenciadas em
cada trajetéria religiosa habilita os sacerdotes, segundo eles, a empregarem um nimero
maior de recursos e meios diferenciados aos problemas que se apresentam.

Logo, embora ndo se pretenda fazer aqui uma apologia do hibridismo como
elemento de enriquecimento da cultura de modo geral, ndo € possivel deixar de salientar
que, sem duvida, no caso do Amap4, a entrada de novas modalidades religiosas, entre as
quais o Candomblé, a Umbanda, o Tambor de Mina, e a interagdo e a mistura com as
praticas anteriores como a Pajelanca e o Catolicismo, ampliou o universo religioso e

cultural afro-descendente local e vem contribuindo para o seu fortalecimento.
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