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No final dos anos 90 a questdo sobre o sincretismo tanto afro-catélico quanto
entre nacoes, tornou-se muito importante para os adeptos do candomblé angola de Sao
Paulo. Sabemos que, desde os primeiros pesquisadores sobre religides afro-brasileiras, a
nacao angola é considerada muito mais sincrética que as demais e mais do que isso, foi
considerada como cépia dos ritos do candomblé queto. Esta é uma questdo que tem
incomodado os adeptos do candomblé angola em Sao Paulo, pois por ser considerada
como copia do candomblé queto e portanto inauténtica, ela parece ter perdido sua

origem africana.

O problema do sincretismo entre nacdes pode ser percebido, logo a principio do
trabalho de campo, quando uma mae de santo ndo quis informar o nome de seu terreiro
que fora herdado de sua mae, porque o nome estava sendo mudado para uma designagao

africana.

Outro pai de santo que foi iniciado na nacdo angola e transitou para nag¢ao queto,
filiando-se a uma casa tradicional de Salvador, expressa o cuidado do candomblé
angola em Sa@o Paulo em relag@o ao sincretismo com a nagao queto, quando diz: “Minha
filha, se vocé foi feita ha 16 anos, vocé foi feita em Ogum. Porque, o angola fazia

Ogum, depois mudou para Roxi Mokumbo e agora € Incossi”.

*Este trabalho faz parte da minha pesquisa de Doutorado que estd sendo realizada em Sdo Paulo sobre o candomblé

angola.



,E \ XI Congresso Luso Afro Brasileiro de Ciéncias Sociais
Diversidades e (Des)lgualdades

i_\/ \_f Salvador, 07 a 10 de agosto de 2011.
Universidade Federal da Bahia (UFBA) - PAF 1 e |l
XI CONLAB Campus de Ondina

Desta forma, tanto a mudanca do nome do terreiro quanto a mudanca do nome
do Orix4 para o do inquice, demonstra que um processo de recuperagdo da nagao angola

quanto a sua origem africana, comeca com as palavras.

A questdo em pauta, expressa pela mie e pai de santo estd relacionada a
categoria “impureza” imposta a esta nacdo. E sobre sua originalidade que se firma o
movimento que hoje se configura como volta as diversas tradi¢des tanto africanas
quanto as tradi¢des afro-brasileiras que se presume estejam guardadas nos antigos

terreiros do Rio de Janeiro e Salvador.

Contudo, em termos antropoldgicos as culturas sdo inevitavelmente impuras.
De modo que, tal como escreve Hall quando se refere as culturas caribenhas na
didspora, também nas religides afro-brasileiras “as ‘sobrevivéncias' em suas formas

originais sdo maci¢amente sobrepujadas pelo processo de tradugao cultural”’(2003, p.41)

Entretanto, mesmo que essa impureza seja uma carga negativa para o candomblé
angola, pode em outros termos significar o requisito para sua continuidade, uma vez que
€ na sua origem africana que para grande parte dos adeptos, pode estar a resposta para

sua “identidade” afro-brasileria.

Que o candomblé angola nasceu no Brasil ndo h4 dividas, entretanto qual é

realmente sua parte africana?

Sweet escreve que “... no Brasil, o predominio da Africa Central, no trafico de escravos
resultou, durante os séculos XVII e XVIII, numa proliferacio de formas culturais e

institui¢des religiosas centro-africanas.” (2007, p.143)

Desta forma, foi através da preservacdo de sua cultura, que os centro-africanos
puderam fundar no Brasil as irmandades, reproduzir inimeras manifestagdes culturais,

além de elaborar o candomblé de na¢do angola.

Contudo, os diversos africanos ao chegarem ao Brasil, “Minas”, “Guinés”,
“Mocambicanos” e “Angolanos” foram ajuntados nas senzalas. Mesmo que houvesse
uma heterogeneidade entre as diversas etnias, no Brasil se igualavam no sentido de

estarem vivendo a mesma condi¢do de servidao. Neste contexto, valeu muito mais o que
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tinham de semelhancas do que as diferengas, isto €, foram as similaridades entre as
cosmos-visdes que favoreceu a formulagdo de novos ritos, frutos do intercambio do

conhecimento ritual dos diversos povos.

Embora o candomblé angola do século XXI em Sao Paulo tenha sua
especificidade em relagdo a mesma nacdo em outros locais do Brasil, podemos
reconhecer em rituais de povos centro-africanos, divindades e ritos que se assemelham
aos brasileiros, e ainda perceber uma cosmo-visao que estd introjetada nos rituais e no
modo de pensar da nacdo angola paulista. Ao mesmo tempo sabemos que a juncdo
daqueles povos por meio de uma ‘“cosmologia partilhada”, além da inclusdo de
elementos cristdos, resultou em ressignificacoes e criacdes de novos rituais, que
podemos dizer, ndo foi prerrogativa da nag¢do angola, mas de todas as nacdes de
candomblé. Nao estamos desta maneira a procurar nenhuma pureza, tampouco induzir a
uma reafricanizacdo do candomblé angola, pois o candomblé € afro-brasileiro e esta

hifenizacdo pode nos dizer muito.

Sweet encontrou em documentagdes, cultos realizados no Brasil semelhante aos
desenvolvidos pelos povos Congo/Angola na Africa. Através da reconstrucio da
histéria escreve que no periodo inicial do Brasil Colonial, “ndo s6 os contornos gerais
dos rituais mbundo permaneceram intactos, como elementos genuinamente angolanos

de invocacdo espiritual conseguiram atravessar o Oceano Atlantico.” (Sweet, 2007)

Desta forma, Sweet vai contra os argumentos da escola de crioulizagdo que
acredita ndo ter sido possivel a reproducdo de formas culturais africanas no Novo
Mundo, devido nao haver possibilidade de criacdo das condicdes necessdrias para que

esse fato acontecesse.

Por conseguinte, se foi possivel uma reproducdo dos rituais das religides
Congo/Angola no Brasil, certamente podemos encontrar rituais e divindades nos
documentos e etnografias dos povos centro-africanos que justificam a elaboracdo da

nacdo angola do candomblé brasileiro.
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Na 4nsia de encontrar o caminho de volta para “Africa” alguns terreiros
incorporam novos inquicesl, novas maneira de vestir as divindades, inovam também as
letras das zuelas® corrigidas por intermédio de diciondrios. Nem sempre estas inovacoes
sdo aceitas por todos. Ha os que acreditam que essas inovacdes sejam apenas invengao e
que nada pode ser mudado a menos que seja algo encontrado na tradi¢ao dos velhos

terreiros de angola do Brasil.

Uma mae de santo que acredita que a origem da nagdo angola pode estar nos
terreiros antigos, criticou as inovagdes dizendo: “N@o posso usar cabacgas para os
inquices... porque ndo sei a reza das cabacas. Tem muita gente inventando inquices...

trazendo da Africa... O que ndo atravessou o oceano nao pode ser feito aqui!”

Entretanto, a pergunta que é feita por grande parte dos integrantes da nacgdo

angola em Séo Paulo é: O que veio da Africa?

Os sacerdotes tém encontrado muita dificuldade em lidar com essa questdo. Em
muitos casos os filhos de santo mais ousados e questionadores, querem obter
explicacOes para rezas, ritos, entre outros, que sejam essencialmente de origem banta,
isto €, que achem significado na prépria origem Congo/Angola e nao no corpo teolégico
nago, que é encontrado com facilidade em muitos livros e ensinamentos sobre o

candomblé queto.

Nesse sentido encontramos o candomblé angola a realizar uma luta para se
mostrar tdo original quanto as outras na¢des de candomblé, uma vez que essa nagao e a

propria cultura banta foi considerada inferior a cultura dos sudaneses.

Na verdade h4 uma preocupag@o em mostrar para os “outros’” que a nagdo angola

ndo € apenas uma cépia, uma imitacdo do candomblé queto, mas que tem divindades
Z . 113 ’9 . P z

proprias, “toques” de atabaques e movimentos de dangas especificos, além de uma

lingua sagrada que pode ser melhorada através de diciondrios e conhecimento do

quimbundo e quicongo, as linguas mais preservadas dentro destes candomblés. Além

" Inquices sdo as divindades do candomblé angola
% Zuelas sdo as rezas cantadas de louvagfio ou atracio dos inquices
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disso, o que parece ser mais importante é provar que existe uma origem africana que

torna possivel o candomblé ter uma nacdo chamada angola.

Conforme Sweet: “A maioria das pessoas concorda que a religido € uma das
facetas mais importantes de qualquer cultura, devido ao fato de permitir revelar os
valores, os costumes e a mundividéncia geral de uma determinada comunidade.”
(Sweet. 2007, p. 21) Sendo assim, se a nacdo é angola tem uma origem africana, ao
observarmos a cosmo-visao banta africana e seus ritos e compard-los com a cosmo-
visdo da nacdo angola brasileira e também seus ritos, almejaremos encontrar alguma

coisa que possa nos indicar o que atravessou o Atlantico.

Obviamente, por ndo podermos estar presentes nesse passado, serdo através das
pesquisas bibliogréficas, relatos de viajantes, principalmente padres catdlicos sobre
esses povos, que procuraremos tracar um paralelo entre a religidao dos bantos e a nag¢ao
angola. Em muitos casos teremos que filtrar os preconceitos ocidentais, mas sem

dispensar o que de interessante podemos ler nestas fontes.

Ngunsu - Axé

Inimeros estudiosos admitem que as diversas etnias bantas e mesmo de outros
grupos lingiiisticos que foram trazidos da Africa para o Brasil, tivessem uma linha
mestra cosmoldgica que eram muito proximas (James Sweet, John Thornton, Nei

Lopes, José Redinha,Carlos Estermann, Waytt MacGaffey, Placide Tempels...)

O culto aos espiritos € uma concordancia entre todos esses estudos, contudo
admitir somente que os bantos cultuavam espiritos seria passar uma régua nessa cultura

deixando de lado sua cosmo-visdo que € muito mais complexa.

Estermann ao citar Junod escreve que muitos autores admitem que a religido

dos bantos é:

“... clara, bem definida que tem a sua doutrina, os seus sacrificios e as suas
oracdes. Podemos acrescentar que esta definicio ndo sé se aplica aos

Thongas mas a todas as tribos do vasto grupo rdcico banto. Sdo diferentes os
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ritos duma tribo para outra, mas o culto é sempre o mesmo. As vezes,
debaixo da ornamentacdio extravagante e variada, quase ndo se podem
distinguir as linhas arquitetdnicas do edificio, mas um olho, um tanto
habituado, facilmente discriminard entre o essencial e o secundario.” (1983 ,

vol.L, p. 311)

Pe. Placide Tempels nos anos 40 admitiu a existéncia de uma filosofia banta que
se baseava na energia vital e que edificava uma cosmo-visao através de uma metafisica
dindmica. Para esse autor o conceito fundamental da ontologia banta é o conceito de
forca vital que pode segundo essa concep¢do, aumentar ou diminuir. Devido as forcas
dos seres estarem relacionadas entre si, Tempels indmera trés leis que regem esta
dinamica:

“(1) A forga vital de uma pessoa viva pode agir sobre a forca da vida
metafisica de outra vida.

2) A forga vital de uma pessoa viva pode, da mesma forma, agir sobre as
forcas de vida inferiores (animais, plantas e seres materiais).
3) A forga vital (humanos) de quem vive pode agir indiretamente, através das
forcas da vida inferiores (animais, plantas e seres materiais) sobre a forga da
vida do outro ser vivo.

Essa influéncia da forca vital de um vivente sobre outras forcas de vida pode

ser consciente, € na minha opinido (do autor), mesmo inconsciente, porque

93

ela influencia aqui a vida ontolégica.”” (Temples, 1945)[traducdo livre]

Na verdade ndo € nossa intenc¢do dissertar sobre a filosofia banta, tampouco
sobre as diversas religides estudadas de povos do Congo e Angola, mas perceber que
podemos encontrar elementos origindrios da Africa banta que propiciaram o

aparecimento da nacdo angola no candomblé do Brasil.

Desta forma, essas observagdes sobre a concepgdo de forca dos bantos t€m a ver

com aquilo que hoje é comumente chamado pela palavra de origem ioruba “axé™ e que

? Placide Tempels « LA PHILOSOPHIE BANTOUE Traduit du néerlandais par A. Rubbens» Lovania
(Elisabethville) 1945. Texte intégral digitalisé et présenté par le Centre Aequatoria. Full text digitalised and presented

by the Centre Aequatoria. http://www.aequatoria.be/tempels/BiblioDeTempelsFrahtml .

4 Segundo Prandi, “Axé € forga vital, energia, principio da vida, forga sagrada dos orixds. Axé é o nome que se d4 as
partes dos animais que contém essas forcas da natureza viva, que também estdo nas folhas, sementes e nos frutos
sagrados. Axé é béncdo, cumprimento, votos de boa-sorte e sindbnimo de Amém. Axé é poder. Axé é o conjunto
material de objetos que representam os deuses quando estes sdo assentados, fixados nos seus altares particulares para
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¢ freqiientemente empregada por todas as nacdes de candomblé. Hoje podemos achar a
palavra “Moyo” (moi6o) como assinala Girotto ou “Ngunzu” (for¢a), termo que tem
sido utilizado em alguns terreiros de nacdo angola em Sdo Paulo, nos convites das

“quizombas”5 e em alguns sites sobre candomblé angola.

Essa energia vital que articula todo o universo do candomblé tem a ver com
mitos e rituais que hoje muito se amalgamaram com os de origem ioruba. Isso €
explicdvel uma vez que, se havia muitas diferencas entre a cosmogonia banta e a ioruba
também havia muitas similaridades. Entretanto o que € interessante observar aqui € o
que encontramos na cosmologia banta, o conceito de energia vital que € muito parecido

com o conceito de axé.

Podemos também encontrar muitas cerimonias e divindades centro africanas que
téem relacdo com as do candomblé angola. Citaremos aqui as festas da Quianda
registrada por Redinha em Angola e que muito nos lembra a festa de Caid, ou como é

mais conhecida “festa de lemanja”, nos litorais brasileiros.

O Culto a Quianda originou-se entre os pescadores de Luanda’, e é a devocgdo a
uma entidade espiritual que habita as dguas do mar, das lagoas, dos rios e das fontes.

Segundo o etndlogo Redinha,

“a Quianda revela-se sob as formas de semi-gente ou semi-peixe, e ainda sob
outros aspéctos. Afirma-se que habitou em tempos a ilha de Luanda, e af lhe

eram prestadas cerimonias ritualisticas periddicas com a presenca do

ser cultuados. Sdo as pedras e os ferros dos orixds, suas representagdes materiais, simbolos de uma sacralidade
tangivel e imediata. Axé é carisma, é sabedoria nas coisas-do-santo, é senioridade. Axé se tem, se usa, se gasta, se
repde, se acumula. Axé é origem, € a raiz que vem dos antepassados, ¢ a comunidade do terreiro. Os grandes
portadores de axé, que sdo as venerdveis mdes e os venerdveis pais-de-santo, podem transmitir axé pela imposi¢ao
das maos; pela saliva, que com a palavra sai da boca; pelo suor do rosto, que os velhos orixds em transe limpam de
sua testa com as maos e, carinhosamente, esfregam nas faces dos filhos prediletos. Axé se ganha e se perde.”
(Extraido de Reginaldo Prandi, Os candomblés de Sdo Paulo.)

Quizomba- Festa por ocasido das inicia¢des ou de louvacio a algum inquice, realizada nos terreiros de nagdo angola.
6 Conforme o etnélogo José Redinha.“As crengas e tradi¢des culturais relacionadas com os sinérios, encontram-se

principalmente no litoral angolano, quer no mar, quer nas lagoas costeiras como a de Quianda, ndo deixando no
entanto de se registrarem zonas do interior, adstrictas a acidentes lacustres, nascentes e rios. Os nossos antigos
cronistas deixaram noticia duma sereia sdbia ou Ne-vemba, que vivia nas dguas do Zaire. Em Cabinda fala-se da
sereia mboze nas lagoas de Yabe. Em Ambaca e no Cuanza-Norte, hd tradicdes de sereias, como seres benéfico-
maléficos, vivendo nas margens de pantanos. Trata-se, ao que parece, duma difusdo e adaptacdo do mito. Ele
apresenta-se tipico no litoral, onde os pescadores instauraram a sereia em seu patrono. ( 1959. p.387)
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quimbanda, intérprete do sentir da sereia, existindo casa prépria para o culto,

designada dilombo.

Organizavam-se banquetes em homenagem a sereia, com lougas, vinhos e
iguarias européias juntas as africanas, a par de outras ofertas. Vinho doce e
pentes de pentear, eram a regra, expressando uma idéia feminina atribuida

aquele ser.

A “mesa” era posta na praia, sobre esteiras de luando (Papyrus), e repetidos
toques de tambor anunciavam a sereia homenageada e seu séquito, que o

banquete estava sendo servido.” ( 1959, p.387)

Em Sdo Paulo no dia 8 de dezembro, nas praias da baixada santista,
principalmente na Praia Grande, € realizada a festa de Iemanja. Terreiros de umbanda e
candomblé vao até a praia levando oferendas para a Rainha do mar, Princesinha do mar,
Dona Janaina, entre muitos outros nomes pelos quais € conhecida essa divindade que
vem muitas vezes representada como uma sereia a frente dos cortejos e nos altares
montados na areia. Barquinhos azuis e brancos, repletos de presentes tais como pentes,
perfumes, espelhos, flores, pulseiras, colares entre outros agrados a vaidade feminina,
sdo depositados nas dguas do mar. A beira da praia também sio postas oferendas, onde
se vé além daqueles que vao para as dguas, flores e champanhe que sdo especialmente
arrumados e iluminados por velas. Os sons dos tambores avisam a Mae d’dgua que seus

filhos estao ali para homenagea-la. Os adeptos caem em transe e a Mae vem visita-los.

Essa festa é realizada no dia de Nossa Senhora da Conceicdo, e mesmo que o
nome Kaiatumba (Caid) ndo apareca nesta festa designando a Mae d’4agua, certamente

estard ali, assim como Iemanj4 e a santa que neste dia também é homenageada.

. o 7 .. . .

Em Campinas, mae Dango’ revela na sua histéria de vida as diversas faces do
sincretismo afro-brasileiro no candomblé angola de Sdo Paulo. Ela relatara sobre uma
conversa que teve com Nossa Senhora da Conceicdo em frente a Catedral, ao se decidir

fazer a lavagem das escadas :

’Mie Dango e Mae Corajacy realizam a lavagem da escadaria da Catedral que tem por
orago Nossa Senhora da Conceigdo.
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“Olha, minha santa Nossa Senhora da Concei¢do, a senhora me viu em perigo... Se a
Senhora é de verdade... Se a Senhora representa a Iemanja de nossa religido...
naquela época nio conhecia Caia®.. Eu vou entrar ai (referia-se a lavar o adro da

igreja”.(Previtalli, 2008, p.116)

Assim, parece que Caid, Iemanja e Nossa Senhora da Conceic¢do da
mesma maneira que apareceu no discurso da mde de santo, estdo de
alguma forma presentes na festa do dia 8 de dezembro. Ao mesmo tempo,
sabemos que na Africa, a sereia Quianda recebia o mesmo tipo de
prendas ofertadas a Iemanja, a Mae sereia brasileira, parecendo que essa

manifestagcdo ¢ mais uma heran¢a dos negros de Angola

Muitos outros elementos, rituais sdo encontrados nas etnografias

da Africa Banta que nos remetem ao candomblé angola.

A tonsura e o recolhimento do nedfito, por exemplo, que ¢é
fundamental nas inicia¢des na nacdo angola, eram também realizados

pelos povos de angola, como estd registrado no trabalho de Redinha:

“As liturgias dos diversos rituais incluem tonsuras ou tosquias praticadas
com freqiiéncia nas diversas regides e grupos, nomeadamente na entrada dos
jovens nos retiros puberbdticos, nos ritos de viuvez, na iniciagdo das
raparigas desde Cabinda ao Alto-Zambeze, nos individuos sujeitos a estigios
expurgatorios de faltas contra a sociedade, e outros de variada pratica. (1959,

p.371)

Como vimos, as iniciacdes em Africa eram de diversas modalidades, entretanto

no Brasil ficou restrita ao sacerddcio e aos filhos de santo.

Certamente os bantos trouxeram os inquices da Africa para o Brasil, e mesmo que
tenham ficado muito préximos dos Orixds, para ndo dizer que para alguns adeptos

sejam a mesma coisa, ainda de alguma maneira se diferenciam dos orixas iorubanos.

Hall escreve que quando se trata de didspora em toda parte ha hibridismo e différance.

(Hall, 2003, p.33)

8 .z . ;. . s .z
Caid ou kaiatumbd - inquice correspondente ao orixa lemanja.
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O conceito derridiano de différance implica que possamos entender a diferenca
sem fronteiras fixas, isto é: existe “uma articulagdo bindria que sdo “places de
passage”, e significados posicionais e relacionais, sempre em deslize ao longo de um

espectro sem comeco nem fim.” ( Hall. 2003, p. 33)

Desta forma, o “fazer sentido na traducdo” como propde Hall, é o que interessa
ser captado, pois ao mesmo tempo em que hd uma procura pelo lugar onde a nacdo
angola estava anteriormente, isto é a Africa, também sabemos que existiu algo no meio,

tornando-a brasileira.

A conclusdao que podemos retirar acerca das similaridades entre as religides
centro-africanas e a nacdo angola do candomblé brasileiro é que as religides afro-
brasileiras se estruturam, a partir do encontro das diversas etnias. Isso foi possivel
devido as semelhangas entre as cosmos-visdao dos grupos, que embora fossem diversos,
o encontro sob a condi¢do da escravatura permitiu que se unissem numa reacio ao
sistema, a0 mesmo tempo em que serviu como sobrevivéncia da cultura de seus

integrantes.

Contudo, para que fosse possivel a divisdo do candomblé em nacdes, cada um
dos grupos havia de ter particularidades que os fizeram se diferenciar entre si. Para isso
a nacdo angola nasceria de elementos que os africanos de origem banta trouxeram

consigo da Africa.

Na nacdo angola, a possessdo, as oferendas, as curas através do conhecimento

das ervas, os banhos lustrais, os ritos de iniciagdo, a utilizacao da pembag, a simbologia
s . . .2 10 L. . .

das cores, o sacrificio, a quizila'~, os espiritos, os inquices, entre outros, resultaram das

tradicOes centro-africanas e nao foram perdidas na noite dos tempos.

Entretanto, a religido como elemento da cultura é dindmica e por isso nao
podemos imaginar o processo engessado da Africa para o Brasil, tampouco deixar de
levar em conta os séculos que se passaram e a prépria histéria do candomblé angola em

S@o Paulo. De fato, encontraremos elementos tanto do catolicismo quanto de outras

® Pemba ou Mpemba: caulim com que o quimbanda risca ou marca lago, para afastar os maus espiritos. No Brasil
também ¢ utilizado no candomblé angola com intencdo de afastar os maus espiritos ou de atrair os Inquices.
10 Quizila: proibi¢des de cardter religioso imputada aos iniciados no candomblé angola.
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nacdes em todo o candomblé, ndo sendo essa prerrogativa somente da nacdo angola.
Pensarmos que uma nac¢do € mais pura que a outra, seria um erro uma vez que uma
tradi¢do nascida no Brasil é tio pura quanto qualquer outra nascida em Africa. Assim a
nacdo angola € tnica, tem um dominio histérico proprio, 0 que a torna autentica uma

vez que € Unica e historicamente irreproduzivel.
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