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1 Luta contra-hegeméncia e os direitos humanos: nogoes sobre a possibilidade de
emancipagcdo nas questoes que envolvam os direitos humanos, conhecimento e as
culturas
Neste trabalho intenta-se fazer um didlogo entre processos emancipatérios e luta
contra-hegemonica na perspectiva dos direitos humanos. Boaventura de Sousa Santos
retrata que a luta contra-hegemodnica ¢ denominada ndo somente por tentar combater a
concepcdo hegemodnica sob os modos econdmicos, sociais e politicos, “mas também
porque desafiam a concepg¢do de interesse geral que lhe estd subjacente e propdem uma
concepcdo alternativa” (SANTOS, 2003: 27). Nesse sentido, parte desta reflexdo no
intuito de tentar conceber uma possivel delimitacdo da emancipagdo social no contexto
das lutas e movimentos sociais que acionam os direitos humanos (em sentido amplo)
como instrumento para o desenvolvimento e perseguicdo das suas reivindicagdes. Dessa
maneira, a “globalizacdo contra-hegemodnica centra-se, por isso, no combate contra a
exclusdo social, um combate que, nos seus termos mais latos, inclui ndo sé as
populacdes excluidas mas também a natureza. A erradicacdo do fascismo social
constitui, desse modo, o objectivo nimero um, e dai que a sociedade civil incivil surja
como a base social privilegiada dos combates contra-hegemdnicos” (SANTOS, 2003:
28). Desse modo, o autor afirma que a globalizacio contra-hegemodnica ¢é
instrumentalizada, pelo cosmopolitismo subalterno, pois o “cosmopolitismo subalterno
de oposicdo é a forma politico-cultural de globalizacdo contra-hegeménica. E, numa
palavra, o nome dos projectos emancipatdrios cujas reivindicacOes e critérios de
inclus@o social se projectam para além dos horizontes do capitalismo global”

(SANTOS, 2003: 29). Entdo, as propostas contra-hegemonicas, intentadas nessa
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perspectiva, serdo identificadas em nome de um projeto emancipatério, ou melhor,
projetos emancipatorios.

Parte-se do pressuposto que a igualdade absoluta ¢ uma forma de violéncia,
como reflete Boaventura de Sousa Santos (2005). Entdo, que os processos de luta
contra- hegemoncia intuem a perseguicdo de uma reflexdo critica sobre o principio da
igualdade. Esses processos contra modos de opressdo buscam tentativas de consagrar
outros modos de governo, por exemplo. Os direitos humanos sao defendidos por uma
afirmagdo de um caminho possivel para as lutas sociais (modos de participagdo) que
pretendam modos de emancipagdo social. As vérias formas de diferencga, por exemplo,
processos criativos de manutencdo e desenvolvimento humano — modos comunitéarios
arraigados por possibilidades de viver ndo hegemonicamente - muitas vezes sao
invisibilizados pela absolutizacdo da igualdade. Assim, sobre o ponto da invisibilidade

da diferenca Christoph Eberhar afirma o seguinte:

No encontro de culturas, por exemplo, consideramos o outro como nosso igual,
englobando-o na categoria geral da humanidade, mas, ao mesmo tempo, a
referéncia implicita a partir da qual nossa imagem de “humanidade” se constréi
é no proprio ponto de vista. Dessa forma, os diferentes valores e modos de
organizacdo sdo explicitamente interpretados sendo iguais aos nossos

(EBERHAR, 2004: 174).

O autor reflete que pressuposto da igualdade no mundo ocidental é apenas um mito.
Desse modo, analisa o porqué da possibilidade de ndo ver o outro como diferente,
assim, o pensar o outro parte de valores subjetivos e totalmente parciais, sem efetuar um
exercicio critico de reconhecer outra racionalidade. O mesmo autor continua refletindo
que a “originalidade € desqualificada e, muitas vezes, a imagem do outro, de seus
valores, concepgoes e instituicdes, consiste em nada mais do que a imagem invertida e
inferiorizada de n6és mesmos e de nossos valores, concepcdes e instituicoes, (...)”
(Idem). Inferioriza o conhecimento, por exemplo, o conhecimento juridico fora do
sistema europeu. Questiona-se se os direitos humanos positivados formados a partir dos
pressupostos do direito ocidental consagram qualquer modo de emancipacdo para esses
povos. Umas das hipdteses questionadas podem ser: “pensar de forma
fundamentalmente plural, reconhecendo que pode haver escolhas fundamentalmente
diferentes que os homens fizeram para pensar sobre suas vidas e se organizar”

(EBERHAR, 2004: 176).
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Eberhar coloca a questdo que uma possibilidade emancipatdria, como € tentada
refletir neste artigo, ndo intenta simplesmente no reconhecimento, por exemplo, dos
povos indigena, pois muitas vezes o objeto estudado é completamente outro, ndo sendo
andlogo a culturas diferentes. Desse modo, sobre o encontro dialégico e intercultural o
autor reflete que € “um processo que também demanda a invencdo de uma nova
linguagem, na medida em que ndo podemos nos contentar com colocar tudo de volta no
quadro legal, como se fosse um referente maximo” (EBERHAR, 2004: 196).

A invisibilidade das diferencgas, desse modo, € tida por um modo de opressdo. A
indiferenga ou normatizagdo pela via hegemoénica é um modo de violéncia simbdlica.
Deste modo, os movimentos sociais podem (ser mais bem sucedido, a nivel teérico)
proporcionar reivindicagdes de “baixo para cima”, com o intuito de horizontalizar as
decisdes politicas (SANTOS, 2003: 31).

E interessante, desse modo, conjugar com as reflexdes feitas por Santos (2002:
31) que o conhecimento deva ser sempre contextualizado e deva ser finito, pois a
tradicao é mutdvel, ela ndo € absoluta nem infinita, dessa maneira. Assim, o autor reflete
o0 seguinte:

A teoria critica pés-moderna parte do pressuposto de que o conhecimento é
sempre contextualizado pelas condi¢cdes que o tornam possivel e de que ele s6
progride na medida em que transforma em sentido progressista essas
condigdes. Por isso, o conhecimento-emancipacio conquista-se, assumindo as
consequéncias do seu impacto. Daf que seja um conhecimento prudente, finito,
que matem a escala das acc¢des tanto quanto possivel ao nivel das escalas da
conseqiiéncia.
Importante ressaltar a afirmativa do autor que o “conhecimento-emancipacdo ndo aspira
a uma grande teoria, aspira sim a uma teoria da traducdo que sirva de suporte
epistemoldgico as praticas emancipatdrias, todas elas finitas e incompletas e, por isso,
apenas sustentdveis quando ligadas em rede” (SANTOS, 2002: 30). Essa afirmativa leva
a refletir que o conhecimento-emancipagdo ndao deva ser trazido para uma esfera
absoluta, mas que dialoga e seja refletida criticamente, por exemplo, com o
conhecimento hegemodnico, por exemplo, com as propostas de direitos humanos.
Faz-se, nesse sentido, uma ligacdo com os diagndsticos de Nancy Lesko e Leslie

Rebecca Bloom (1998) que trabalham sobre a educacdo multicultural e a questdo da

formacdo e da crenca no conhecimento ocidental. Deste modo, as autoras refletem
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criticamente sobre como € feita a construcdo do conhecimento ocidental e como estas
posicdes podem dificultar nas questdes que envolvam educagdo e multiculturalismo, e
na forma como vemos o outro; em conformidade com a norma ou em desconformidade
com a norma, por exemplo, por posturas corretas versus posturas incorretas.' A anlise
sobre o conhecimento-emancipagdo de Santos interliga indiretamente com a critica que
se fazem e como se compreende o conhecimento, assim, sumariamente e rasamente, 0s
direitos humanos devam propor o didlogo e a desconstrucao dos paradigmas certos e
errados, em conformidade com a norma e desconformidade com a norma.’

Um ponto importante e critico que se pode chegar no final do ensaio de Santos
(2003), € que o direito em si ndo é emancipatdrio. O direito como emancipagao social é
uma concepgao bastante ocidental (SANTOS, 2003: 11). Pois, € refletido, de uma
maneira mais ampla, que situagdes s@ao emancipatorias, € ndo instituicoes. As lutas e
movimentos sociais, os modos de associativismo cosmopolita subalterno que procura na
legislagdo mudancgas legislativas, Politicas Publicas, por exemplo, como objeto de
conseguir uma maneira de sair da invisibilidade, alcangar uma cidadania, ultrapassando
a desigualdade e exclusdao, sendo, possivelmente, medidas e possibilidades
emancipadoras, uma mudanca no quadro politico. Essas motivacdes que pretendem a
participacao no jogo politico sdo, talvez, processos que busquem a emancipagdo social
(SANTOS, 2003: 71).

2 O direito é sinonimo de “liberdade”? Reflexdo critica sobre a possibilidade

“emancipatoria” do direito e da liberdade individual.

' A ecologia dos saberes proposta de Boaventura de Sousa Santos propde: “criar uma forma de
relacionamento entre o conhecimento cientifico e outras formas de conhecimento. Consiste em conceder
«igualdade de oportunidades» as diferentes formas do saber envolvidas em disputas epistemoldgicas cada
vez mais amplas, vizando a maximizagdo dos seus respectivos contributos para a constru¢do «outro
mundo possivel», ou seja, de uma sociedade mais justa e mais democrditica, bem como uma sociedade
mais equilibrada em suas relagdes com a natureza. A questdo ndo estd em atribuir igual validade a todos
os tipos de saber, mas antes em permitir uma discussdo pragmatica entre critérios de validade alternativos,
uma discussdo que ndo desqualifique a partida tudo o que ndo se ajuste ao canone epistemoldgico da
ciéncia moderna” (SANTOS, 2006: 100).

% O autor reflete que: ao “desvendar a existéncia de uma globalizacdo alternativa, contra-hegemonica, a
sociologia das auséncias mostra que o novo universalismo € simultaneamente excessivo e fraudulento.
Emergem, assim, duas formas principais de justica social, dignidade, respeito mituo, solidariedade,
comunidade, harmonia c6ésmica da natureza e sociedade, espiritualidade, etc. No nosso mundo, o
universalismo existe apenas como uma pluralidade de aspiragdes universais, parciais e competitivas,
todas elas ancoradas em contextos particulares. O reconhecimento da relatividade destas aspira¢des ndo
implica relativismo; simplesmente amplia o que John Dewey (1960) denominou de «conversdo da
humanidade», ao dar visibilidade e credibilidade a conflitos localizados entre aspira¢des universais e
globais alternativas” (SANTOS: 2006, 104).
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Por uma perspectiva mais ocidentalizada, mas que ajuda a refletir sobre a
questdo da cidadania politica e emancipagao. A emancipacgao estd ligada com possiveis
transformagdes sociais e politicas, que no mundo ocidental as vezes é traduzida por
direitos humanos (talvez ndo seja a melhor nomenclatura), pois a transformacao
proporciona, entdo, por possibilidades de ultrapassar a exclusdo e a desigualdade, por
lutas sociais, e pretende, assim, a nivel tedrico e pratico, modos de emancipacao social,
modos de estar nao hegemonicamente consagrados, prezando a alteridade. As vdrias
formas de diferenca, por exemplo, processos criativos de manutencio e
desenvolvimento humano — modos comunitarios arraigados por possibilidades de viver
nao hegemonicamente, € muitas vezes esses processos sao invisibilizados. A opressao €
tida, também, pela invisibilidade das diferencgas. A indiferenca ou normatizacdo pela via
hegemonica é um modo de violéncia. Deste modo, os movimentos sociais podem (ser
mais bem sucedido, a nivel tedrico) proporcionar reivindicagcdes de “baixo para cima”,
horizontalizar as decisdes politicas (SANTOS: 2003, 31). Nestas circunstancias, e a
caracterizacdo desta nova democracia, € tida por uma luta politica para possibilitar um
acesso pelos cidaddaos do poder decisério, retirar 0 monopdlio estatal e proporcionar
uma democratizacdo das atividades de coordenacdo do Estado (SANTOS, 2003).
Destaca-se, a “nova” teoria da democracia a importancia da participacdo para a inclusao
social e ultrapassar, por exemplo, o fascismo social.

Também, para tentar ter uma leitura mais critica das teorias da democracia e
menos retdrica, pode ser interessante conjugar as concepgdes da nova cidadania como
os principios da comunidade. Sendo assim, Santos reflete, a titulo ilustrativo, sobre os
principios da comunidade, a partir das idéias de Rousseau, que seria “a obrigacdo
politica horizontal e soliddria de cidaddo a cidaddo. Segundo ele, é esta obrigacdo
politica origindria, a que estabelece a inalienabilidade da soberania do povo de que
deriva a obrigacao politica com o Estado” (2006: 327).

O mesmo autor reflete que através do pensamento juridico moderno ocidental, é
dito pela sociedade internacional, o espaco do legal (o que é correto, aceito pela direito
internacional publico) e o espago do ilegal (do incorreto, que transgride a ordem, uma

ordem que supostamente defende a dignidade da pessoa humana). Entdo o que nao €
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concentrado na ordem legal € tido como estranho, que deva continuar marginalizaldo.3 A
dicotomia legal e ilegal deixa, segundo o autor, um mar de possibilidades e
experiéncias, existindo uma linha abissal negando outras experiéncias, que ultrapassa
esse bindmio legal/ilegal, pois tudo que ndo estaria nessa epistemologia do direito
ocidental seria tido do dominio do a-legal, do fora da lei, do selvagem (SANTOS,
2006:75). O campo dessa legalidade permite a chamada da populacdo (das camadas
populares) para uma maior integracdo ao politico, busca uma participacao, ou pretende a
manutengdo do poder pelas elites locais (coligadas as elites transnacionais)? No caso
Africano, a busca dessa legalidade pretende um processo de formalismo, manuten¢do do
poder ou um chamamento do povo para a constru¢do de uma democracia nos moldes
mais préximo dos ocidentais, proximo da ordem internacional dos direitos humanos.
Esses questionamentos ndo tém uma resposta clara, ainda mais numa reflexdo
puramente tedrica, mas a busca de uma legalidade e de um forjamento de uma ordem,
de um Conhecimento-Regulacdo, para a manuten¢do do poder por interesses das elites,
nio traz o conhecimento, pelo modo Conhecimento-Emancipagcdo, € muito pelo
contrario, € um prolongamento de velhos autoritarismos como novas facetas.

As linhas abissais, entdo, dividem dois lados (composi¢des humanas sociais e
culturais distintas), historicamente nao fixos, mutaveis, um lado soberano e outro lado
subalterno. Ou seja, coloca um lado munido de certo poder, que domina o outro pelo
autoritarismo e pela arrogancia, tornando fixo nessa conjuntura, nos quais
historicamente nao tem lacos e sendo impossiveis fazer comparagdes, € o outro, o
subalterno tido como marginalizado, tradicional, no sentido distinto de moderno.
Suprimindo uma suposta auto-determinag¢do material. O lado soberano analisa o outro
lado como inferior, o primeiro lado acredita que o segundo é uma ameacga, pois pode
trazer a desordem ao lado moderno, civilizado e racional, reflete que a eliminacdo da

linha ndo esta a ocorrer, e sim, a divisdo estd sendo mais fortalecida:
Historicamente, as linhas globais que dividem os dois lados tém vindo a
desloca-se. Mas em cada momento histérico, elas sdo fixas e a sua posigdo é
fortemente vigiada e guardada, tal como sucedida com as linhas da amizade. O
primeiro teve lugar com as lutas anticoloniais (...). Durante algum tempo, o

paradigma da apropriagdo/violéncia parecia ter chegado ao fim, e do mesmo

3 Sousa Santos analisa que o outro lado da linha, outros modos de conhecimento, englobando o direito,
“compreende uma vasta gama de experiéncias desperdigadas, tornadas invisiveis, tal como os seus
autores, e sem uma localizagdo territorial fixa” (SANTOS, 2008: 75).
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modo a divisdo abissal este lado da linha e o outro lado da linha. Cada uma das
duas linhas globais (a epistemoldgica e a juridica) pareciam estar a
movimentar-se de acordo com a sua prépria 16gica, mas ambas na mesma
direc¢do: os seus movimentos pareciam convergir na retragdo, e finalmente, na
eliminacdo do outro lado da linha. Contudo, ndo foi isto que aconteceu, como
mostra a teoria da depedéncia, a teoria do mundo moderno, e os estudos pds-

coloniais (SANTOS, 2008: 78).
2.1 “Direitos humanos positivados” versus ‘‘direitos humanos ndo positivados”.
Direitos humanos sdo sinéonimos de uma politica contra-hegemonica (possibilitam
uma politica progressista)?
Na questdo mais especifica sobre os direitos humanos, eles sdo muitas vezes
invocados como uma ordem de justica (justeza). Paulo Barreto reflete que o conceito de
direitos humanos reflete a nocdo de cosmopolitismo para o direito no pensamento

moderno iluminista ocidental, sendo que:

A expressdo pode referir-se a situagdes sociais, politicas e culturais que se

diferenciam entre si, significando muitas vezes manifestagdes emotivas face a

N

violéncia e a injustica; na verdade, a multiplicidade dos usos da expressdao
demonstra, antes de tudo, a falta de fundamentos comuns que possam
contribuir para universalizar o seu significado e, em consequéncia, a sua

pratica (BARRETTO, 2004: 288-289).

A proclamacgdo dos direitos humanos, nesta perspectiva, esbarra de uma nog¢do de
justeza, muito particular e subjetiva, ligando a cultura da liberdade individual e do
universalismo. Assim, muitas vezes o chamamento dos direitos humanos liga-se uma
luta contra o certo tipo de injustica e violéncia.

Paulo Barretto afirma que no pensamento social hodierno, muito defendida pela
teoria politica liberal, os direitos humanos sdo tidos como normas fundamentais, setas a
ser seguidas. Desse modo, muitas vezes é imprescindivel a proclamacao de normas
internacionais de direitos humanos pelos Estados que querem fazer parte da comunidade
internacional, ou seja: os Estados que ratificam as normas de direitos humanos sdo tidos
como povos justos, civilizados, segundo a interpretacdo do autor sobre os ensinamentos
de Rawls (BARRETTO, 2004: 289). Muitos autores, assim, refletem os direitos
humanos como defesa da dignidade da pessoa humana. Nao decompde a dignidade

humana, trazem ela de maneira formal e abstrata. Essa argumentacdo como algo
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universal e que busque a dignidade humana € trazida por uma visdo que é muito
repercutida pelos paises do Norte.*

Amartya Sen reflete os direitos humanos como um principio primordial. Os
direitos humanos para esse autor estdo tidos como um instrumento da liberdade. Critica
as teses do relativismo cultural, no contraponto coloca que a liberdade ndo € um valor
ocidental. Ele defende através de dados histdricos que a liberdade € muito defendida por
varios tedricos asidticos. Utiliza a palavra liberdade para luta contra o autoritarismo de
Estado. Boaventura de Sousa Santos defende que a liberdade individual € um valor
construido por meio da modernidade européia. Esta liberdade defendida por Amartya
Sen preocupa-se com outros modos de estar democraticamente. O autor defende que
sim, alega que € muito importante os processos participativos para a liberdade, todavia
ele critica o autoritarismo de Estado. Mas outros autores constatam que mesmo a
democracia representativa pode ter espaco para processos de autoritarismo, como
defende Boavenutura de Sousa Santos na tese sobre o fascismo social (2003). Defende a
seguinte tese: que os direitos humanos sdo uma matriz das liberdades, ou seja, a
liberdade € necessdria para o desenvolvimento humano. Compreende a importancia
desta tese para um modelo civilizacional. Defende que o modelo civilizacional é
fundado na liberdade, do tipo liberdade individual (vide SEN, 2010: 292-317).

O autor no inicio do capitulo Cultura e direitos humanos (SEN, 2010) vem
analisando trés criticas feita aos direitos humanos, que atacam os direitos humanos. A
primeira € sobre o problema da legitimidade, critica da legitimidade. Nessa critica, o
autor rebate argumentando que ndo hd direito sem uma legislacdo prévia, ndo ha
existéncia do direito sem lei. A argumentacdo do autor é que os direito humanos, no
caso, devam ser ensinado e incorporados, a lei vem para educar o povo (SEN, 2010:

292-293). Essa tese defende que o comportamento social € trazido exteriormente, ndo se

* Flavia Pioversan identifica que a “concep¢do contemporinea de direitos humanos caracteriza pelos
processos de universalizacdo e internacionalizacdo destes direitos, compreendidos sob o prisma de sua
indivisibilidade”(PIOVERS AN, 2004: 57). Paulo Barretto continua a defender um valor universal sobre a
dignidade humana, porém, ja possui uma visdo um pouco mais critica, pois alega que os direitos humanos
devam ultrapassar uma perspectiva individualista de liberdade individual, atacando que os direitos
humanos ndo devam vigorar unicamente sobre este ponto de vista, assim reflte que: a “concepcdo
individualista do ser humano cede lugar a concep¢io moral do homem como ser social, que tem direitos
concretos a serem assegurados pela sociedade. Introduz-se, assim, na temadtica sobre os direitos humanos,
a andlise do papel do Estado Democratico, entendido como unica formacao institucional asseguradora de
sua eficicia” (BARRETTO, 2004: 306). Os direitos humanos estdo como sefas para os Estados e
governos como concepgdes de bom, justo e democrdticos.
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defende a absolutizagdo, a negacao das mutacdes comportamentais, mas a incorporagao
exterior pode muitas vezes vir de processo autoritdrios, como o colonialismo e as vdrias
formas de imperialismo. Na continuacdo da defesa, da critica da legitimidade, o autor
argumenta que os direitos humanos concebem no campo da ética, afirma que pode haver
contextos que as leis estdo em desconformidades com as normas de direitos humanos.
Nesse ponto, pode-se refletir que ele defende que as leis t€m que ser pensadas na
racionalidade da liberdade. Assim, ele coloca a questdo na seguinte esfera, no que tange

a contra-critica da legitimidade dos direitos humanos,
como um conjunto de pretensdes éticas, as quais ndo devem ser identificas com
direitos legais legislados. Mas essa interpretacdo normativa nio precisa anular
a utilidade da ideia de direitos humanos no tipo de contexto no qual eles sdo
comumente invocados. As liberdades que sdo associadas a direitos especificos
podem ser o ponto de enfoque apropriado para debate, Temos de julgar a
plausibilidade dos direitos humanos como um sistema de raciocinio ético e

como a base de reivindicacgdes politicas (SEN, 2010: 295).

Defende uma moralidade, defende os direitos humanos como uma busca pelo bem
comum. Voltando, dessa maneira, os direitos humanos como uma questao de justeza. As
outras criticas feitas aos direitos humanos, denominadas por Amartya Sem, sdo a critica
da incoeréncia e a critica cultural. A contra-posi¢do da critica da coeréncia sao que 0s
direitos humanos sdo comuns a todas as pessoas, traz uma visao universal deles, alega
que como os outros direitos ndo sdo muitas vezes cumpridos (efetivados), os direitos
humanos, também, nao sdo. Ligando-se a exigéncia dos direitos humanos ao bom senso.
Na contra-posi¢do da terceira critica, alega que a liberdade ¢ um valor consagrado,
também, no continente asiatico (SEN, 2010: 295-299).

Os direitos humanos sdo utilizados e racionados pela politizagao dos direitos,
como um acesso a uma ideologia politica, como acesso a politica. Ele pode ser utilizado
por uma visdo hegemonica e contra-hegemonica (SANTOS, 2004). Pode estar ligada a
uma for¢a imperialista ou pode estar ligada a forcas mais préximas as questoes
emancipatdrias.

Amartya Sen observa que:
O argumento em favor das liberdades bdsicas e das formulagdes associadas a
direitos baseia-se em: 1) sua importdncia intrinseca; 2) seu papel
consequencial de fornecer incentivos politicos para a seguranga econdémica; 3)

seu papel construtivo na génese de valores e prioridade. O argumento vale
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tanto para a Asia como para qualquer outro lugar, e descartar essa assercao
alegando uma natureza especial dos valores asidticos ndo sobrevive a um

exame critico atento (SEM, 2010: 316).

Amartya Sen defende a liberdade com um possivel valor universal, todavia, ndo reflete
sobre a liberdade, ndo a decompde. Um ponto interessante que se pode refletir, a partir
também de Sen, € que as tradicoes ndo sdo imutdveis, elas modificam-se ao longo do
percurso histérico, modificam conforme as estruturas sociais e politicas. O
autoritarismo politico sofrido, supostamente, na Asia e Africa pos-colonial pode ser
sofrido por meio de vérios interesses politicos, econdmicos hegemoOnicos e por uma
suposta busca da liberdade. A globalizacdo hegemdnica proporciona a manutengdo e
desenvolvimento de certo autoritarismo, na pretensa busca por liberdade. O autor liga
direitos humanos muito com a idéia de desenvolvimento como liberdade,
compreendendo o liberalismo para o direito como algo universal; ele também, ndo
analisa criticamente sobre o autoritarismo através do conhecimento e de outros modos
de autoritarismo que liga ao fascismo social denominado por Sousa Santos, que se
segue: no ‘“nosso tempo, o perigo € a ascensdo do fascismo como regime social.
Contrariando ao fascismo politico, o fascismo social é pluralista, coexiste facilmente
com o Estado democrético, e o seu espago-tempo privilegiado, em vez de ser o nacional,
¢ simultaneamente local e global” (SANTOS, 2006: 180).

Os governos autoritirios podem estar entrelacados com interesses de
manuten¢do de poder das elites locais e de modo hegemdnicos de organizagdo social e
politica. Modos hegemodnicos de manutengdo do poder, que muitas vezes € afastado dos
interesses mais populares. O popular fendmeno globalizacdo hegemdnico traz muitas
vezes a legitimidade de Estados autoritdrios que respeitem formalmente os direitos
humanos. Desse modo, Aldullahi A. Na-Naim reflete mais especificamente que é pouco
mensurdvel, a realidade dos catdlogos de direitos humanos nos paises pds-coloniais,
pois as normas dos direitos humanos espelham uma estruturagdo colonial, ou seja,

autoritdria e repressora.” Assim, reflete o seguinte:

> O autor alerta que o sistema colonial ndo assegura a protecdo dos direitos. Os cidaddos dos Estados
coloniais ndo tinham as mesmas garantias asseguradas que os cidaddos das metrépoles, importante
ressaltar a seguinte passagem: enquanto “os regimes politicos pré-coloniais africanos sejam avaliados do
ponto de vista dos direitos humanos, é claro que o colonialismo foi incapaz de criar e sustentar as
instituicdes e os processos necessdrios para proteger os direitos. Portanto, independéncia geralmente
significa a transferéncia de controle sobre as estruturas autoritdrias de poder e processos de governo, de
senhores coloniais para elites locais” (ANNA’IM, 2004:441). E refletido que o processo de libertagdo
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Uma vez que o Estado recentemente independente em geral perdeu a presencga
efetiva na maioria do seu territério, as elites dominantes tendiam a enfocar o
aparato governamental e o sistema de patronagem. Eles também se esforcaram
por manter o apoio dos lideres-chaves tradicionais, em vez de buscar
legitimidade popular e responsabilidade do povo em geral. Com sua
integridade territorial preservada principalmente por meio de sua participacio
nas Nacdes Unidas e na Organizagdo da Unidade Africana, a seguranga do
Estado tornou-se a seguranga do regime do poder (...), 0os governos poés-
coloniais tenderam a utilizar métodos autoritdrios para controlar as
divergéncias politicas por meio dos mesmos mecanismos politicos e
institucionais inicialmente estabelecidos pelas metrépoles e mantidos por
véarios ciclos de governos “nativos” desde a indepedéncia (ANNA’IM,

2004:442).

nacional na Africa desenvolveu um percurso de estadualizacdo, de uma certa maneira houve
prolongamento/continuagdo do projeto da modernidade na Africa. Boaventura de Sousa Santos traz
marcadamente, um ponto reflexivo, sobre a questdo do imperialismo de maneira geral. Preliminarmente, o
modo imperialista nega a subjetividade do outro. Entdo, o socidlogo, reflete que o
colonialismo/dominacdo, ibérica e britancia, por exemplo, negaram a subjetividade do outro, dos povos
colonizados, pois eles ndo conseguiram vislumbrar a similitude da subjetividade selvagem das suas
subjetividades, subjetividade hegemonica, (...) € negada pelo ‘facto’ de ndo corresponder a nenhuma das
subjetividade hegemodnicas da modernidade em construgdo: o individuo e o Estado” (SANTOS, 2005:
139). Santos continua a analisar esta questdo, no processo de nio reconhecimento do outro, como segue:
“(...) o outro ndo ¢ um verdadeiro individuo porque o seu comportamento se desvia abissalmente das
normas, da fé e do mercado. Tao-pouco € detentor de subjetividade estatal, pois que ndo conhece a ideia
do Estado nem a lei e vive segundo formas comunitarias, pejorativamente designadas por bandos, tribos,
hordas, que ndo se coadunam nem com a subjetividade estatal, nem com a subjetivdade individual”
(SANTOS, 2005: 139).

Neste sentido, € interessante a idéia de Lévi-Strauss parafraseada por Sousa Santos: a “paridade
epistemoldgica entre as duas disciplinas passou a ocultar a assimetria que Lévi-Strauss eloquentemente
denunciou ao afirmar que ndés pudemos transformd-los em nossos selvagens, mas eles ndo podem
transformar-nos em seus selvagens” (SANTOS, 2005: 143).

Sousa Santos, assim, reflete que a percepcio da cidadania e do Estado é fruto da modernidade
iluminista e consiste, sumariamente, na seguinte assertiva: “a cidadania € atribuida a individuo pelo
Estado de que sdo nacionais, pelo que em principio ndo héd cidadania sem nacionalidade e vice-versa”
(SANTOS, 1995:338). No fundo, esta discussido sobre os direitos humanos na Africa retoma o exercicio
de repensar autoritarismo, modos de conhecimentos, discursos sobre a verdade e culturas (processos e
status de civilizagées) produzidos por vérios cantos do mundo, reflete sobre os processos de tradugdo de
reconhecer o outro, ou seja, ndo traduzir o outro com as suas proéprias referéncias. Friedman (2006) relata
que este, a Europa, ndo reconhece o outro. Que efetua a subjugacdo do outro. Esta andlise estd inserida
nas posicdes bindrias, do conhecimento ocidental, como moderno/tradicional, traduzindo por expressoes,
“civilizado/primitivo, branco/negro, artista/artesdo, arte/magia” e, pela conotacdo que estas expressdes
traduzem, bem como: “persistem hoje em dia, contribuindo para o mito difusionista eurocéntrico segundo
o qual a Europa busca a inovagdo, o Resto busca a imitacao; a Europa é moderna o Resto é matéria-prima
para a modernidade e o modernismo da Europa” (FRIEDMAN, 2006: 104). A autora relata sobre a
normatividade de reconhecer a artistas europeus com a predilecdo de “artista”, de construtores de “obra
de arte”, na outra esfera, os africanos, por exemplo, sdo tidos como artesdos e suas “obras” (deveria estar
em museus etnograficos), ela exemplifica que Picasso (e outros) tenha indigenizado a arte africana.
Assim, essas relacdes entre arte/artesanato € a confusdo entre estes termos, relembra o conflito do que o
ocidente chama de direito aquele baseado na sua Cultura Juridica e o persiste em comparar o direito
(ocidental) do direito do mundo extra-ocidental.
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O mesmo autor reflete que a globalizacao prolonga o veiculo da colonidade,

pois apesar dos Estados pods-coloniais africanos possuirem soberania formal, “a

globalizagdo tornou-se um veiculo da recoloniza¢io”,

a verdadeira ironia da continuidade das relacdes de poder coloniais € que a
confianga na protecdo legal dos direitos humanos tornou-se uma forca

conservadora, minimizando riscos de mudanca no status quo pela inadequacio

de sua abordagem lenta, gradual e centrada no Estado (ANNA’IM, 2004: 445).
Assim, a luta pelos direitos humanos na Africa relaciona-se muitas vezes pela
manutenc¢do da colonidade, pelos varios modos que a globalizacdo atua. O autor analisa
que a suposta implementacdo dos direitos humanos no continente africano, de modo
geral, ndo ocorre do mesmo modo que ocorre no Norte.’

Boaventura de Sousa Santos, neste sentido, reflete sobre outros modelos que
insurge contra a uniformizacdo e de processos corretos de encontro de um modelo
possivel de emancipacdo. Entdo, o autor reflete que pode haver outros modelos de
globalizagdo que posicionem uma posi¢do contraria aos interesses hegemodnicos. O
Férum Social Mundial é um exemplo de discussdo e critica ao modelo hegemonico
transnacional, o Férum é um espaco de reflexdo de experi€ncias subalternas. Assim, o
autor exprime a importancia sobre, do que ele chama de Cosmopolitismo subalterno
insurgente, que exprimi a idéia que grupos marginalizados, oprimidos (grupos

subalternizados) de ser organizarem, de maneira transnacional, reivindicado as duas

® O autor reflete que os direitos humanos nos paises do Norte (nos Estados desenvolvidos) sio efetivados
e defendido de maneiras diferentes que nos Estados pds-coloniais africanos. Ele reflete que deva-se
rejeitar a aplicacdo dos direitos humanos na Africa nos modos que ocorre nos paises do Norte. Dessa
maneira, o autor defende a importincia de um reconhecer dos direitos humanos, ndo como uma maneira,
totalmente moderna do nivel do direito, mas defende que o principio dos direitos humanos sdo devidos a
cada ser humano, indiferentemente em relagdo a raga, sexo, religido ou nacionalidade (ANNA’IM, 2004:
447). Dessa maneira, interpreta-se que ele compreende os direitos humanos como preceito precipuo da
condicdo humana, relacionando um pouco com a intrepretagdo liberal acerca desta matéria.
Desvinculando os direitos humanos como uma construcio cultural, todavia, Anna’Im analisa que os
direitos humanos podem e sdo utilizados nos Estados africanos sdo, muitas vezes, utilizados como forga
de manobra, como um projeto de continuacdo de repressdo e autoritarismo, como os fins muito
assemelhados no colonialismo, mas, como uma roupagem de globalizacdo. Também, alerta que os
direitos humanos sdo aplicados de maneira completamente distinta nos Estados africanos. De uma certa
maneira defende um certo modo de universalizacdo através da condi¢do da pessoa humana, pois afirma o
seguinte: se “os direitos humanos devem ser verdadeiramente universais, o seu contetido normativo, bem
como 0s mecanismos de implementacao, devem refletir um consenso que emerge das experiéncias reais
de todas as sociedades humanas, e, a0 mesmo tempo, aceitar a diversidade e especificidade dessas
experiéncias. Isto é, deve ser estabelecida a universalidade dos direitos humanos como premissa em
relacdo a particularidades culturais e contextuais, em vez de se ignorar a existéncia ou a significAncia
dessas condigdes especificas” (ANNA’IM, 2004: 447). Por fim ele ndo nega a legalidade dos direitos
humanos nos paises africanos, mas, também, reconhece que devam ser aplicado de maneiras diferentes e
que deva ser perseguir os direitos humanos de maneira extra-legal.
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causas, lutando pela redistribuicdo e/ou pelo reconhecimento, trabalhando a partir de
formacao de redes, por uma barreira ou contra processos de processos de uniformizag¢ao
e autoritarios. Esta modalidade tracada pelo autor de globaliza¢do contra-hegemdnica
ndo pretende a uniformizacdo e a igualdade absoluta (como € a interpretagdo do autor
dos globalismo hegemonicos) e nem criacdo de modelos tidos como emancipatdrios;
desse modo, da-se “um peso equivalente ao principio da igualdade e ao principio do
reconhecimento da diferenca, o cosmopolitismo insurgente ndo € mais que uma
emergéncia global resultante das articulagOes/coligacdes transnacionais entre lutas
locais pela dignidade, inclusdo social autbnoma, autodeterminac¢io, com o objectivo de

maximizar o seu potencial emancipatério” (SANTOS, 2006: 407).

3 Reflexdo sobre a possibilidade progressista da politica direitos humanos
O direito moderno € muitas vezes insuficiente para um senso altamente critico
em relacdo a formagdo e desenvolvimento do poder. O direito moderno ocidental,
também, € muito arraigado, principalmente na pratica juridica, a valores consagrados a
partir da modernidade iluminista, como a seguranc¢a juridica e o individualismo. O
modo como se coloca o direito, na pratica juridica, estd muito ligada a forma, ao
formalismo e a seguranca pelo direito de maneira muito acentuadas.” Wolkmer reflete
que a atual crise paradigmatica da Ciéncia Juridica tradicional possibilita uma profunda
andlise da estruturacdo e teorias do direito moderno ocidental, passe-se a buscar novas
(outras) “propostas epistemoldgicas fundadas no pluralismo juridico legal
interdisciplinar’:
A discussdo e a articulacdo de um projeto alternativo que conduza a um ‘novo
direito’ passa, hoje em dia, necessariamente pela definicdo de uma
racionalidade emancipadora, pelo questionamento de valores e pela
fundamenta¢do de uma ética politica que se funda na praxis comunitdria, por o
redescobrimento de um ‘novo sujeito histérico’ e, finamente, pelo

reconhecimento dos movimentos sociais e das préticas sociais como fontes

geradoras do pluralismo juridico (WOLKMER: 1991, 33).

Possibilitando (re)pensar os valores e o conhecimento, assim, pode-se refletir

criticamente em outra racionalidade que impde e preocupa-se com questdes ligada a

" Wolkmer reflete que a cultura liberal burguesa impds uma maneira muito particular de pensamento e
modo de vida (WOLKMER: 1991, 33). Boaventura de Sousa Santos reflete que a Globalizacdo pode ser
identificada como globalismo localizado (SANTOS, 2006).
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problemadtica da alteridade e racionalidade. O autor afirma que uma nova cultura
juridica pluralista é a proposi¢ao de uma projeto de transformacgao das estruturas sociais,
no qual possibilita um processo, um movimento, com o intuito de reflexdo critica sob a
estrutura social e o monopdlio repressivo das elites (WOLKMER: 1991, 33). Esse
possivel processo de andlise critica das instituigdes propde uma acdo emancipatoria,
participativa baseada na autonomia social; sendo que os processos de participa¢ao
democratica e as lutas e movimentos sociais podem ser um ponto importante para novas
propostas democrdticas e pela luta contra a opressdo e o autoritarismo social.

Amarta Sen (2010), em contra posi¢do, defende a liberdade com algo que tem
que ser bastante valorado, ndo decompondo essa tal liberdade. Esse autor reflete que a
postura autoritdria ndo é supremacia do continente Asidtico, mas, nido compreende
(reconhece) outros modelos democrdticos muito diferenciados do modelo democrdtico
hegemonico. Defende que fora do mundo ocidental persegue-se a liberdade, defende a
liberdade com um valor primordial do ser humano, nesse sentido, reflete que o direito
busca a liberdade. Entdo, ndo se compreende a possibilidade dessa liberdade individual
defendida por ele nao ser um valor absoluto e universal. Assim, esta tese nao possibilita
de maneira muito profunda a busca por outro(s) valor(es) que nio sejam a concepcao de
democracia que absolutiza a igualdade e possibilidade de fins abstratos a todos(as).

Boaventura de Sousa Santos elucida se os direitos humanos continuarem a
serem tidos como modelos universais em abstratos, eles levardo adiante a globalizacdo
hegemonica. Entdo, afirma que para os direitos humanos atuarem como uma forcga
contra-hegemonica eles “tém que de ser reconcepetualizados como interculturais”

(SANTOS, 2006: 409).®

¥ Boaventura reflete que os direitos humanos ndo sdo universais como modalidade de artefato cultural.
Andlise que somente transculturalidade é a relatividade das culturas, ou seja, os valores culturais (a
cultura de maneira geral) de uma determinada sociedade tende a delimitar a sua estruturagdo cultural
como algo verdadeiro, correto, “tedem a definir como universal os valores que consideram universais”
(SANTOS, 2006: 410). Boaventura de Sousa Santos reflete que os direitos humanos sdo invocados por
um projeto emancipatério, com o fracasso de algumas experiéncias contra-hegemonicas (ou anti-
capitalistas), os direitos humanos sdo tidos, muitas vezes pelos movimentos sociais, como algo que possa
possibilitar formas de lutas de redistribui¢do e de reconhecimento. Assim, questiona-se se os direitos

humanos podem preencher o vazio da experiéncia socialista e de outras experiéncias emancipatorias;

através da leitura de Boaventura de Sousa Santos (2006) reflete que a resposta poderia ser que a politica
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Coloca-se, entdo, que os direitos humanos podem ser utilizados (assumir)
por uma postura hegemonica, ndo possibilitando a autodeterminagao dos povos (Shivji);
em contra partida, os direitos humanos, também, podem ter uma postura mais
progressista, se ndo tiverem relacionado a subjugacdo e a interesses hegemodnicos e
autoritarios, e, ligados em conformidade com processos criativos, que nao sejam

pensados somente por paradigmas ocidentais.

4 Conclusao

Os direitos humanos sao tidos como instrumento da liberdade, na discussio
hegemonica (e liberal), por exemplo, Amartya Sen defende que a liberdade € um
componente tanto europeu como asidtico, assim, afirma que a busca pela liberdade nao
¢ um paradigma somente ocidental. Segundo este autor, o ser humano persegue a
liberdade, defende esse valor como fucral para o seu desenvolvimento. Compreende-se
a partir deste diagndstico contrapostos com outra visdo que busca uma revisao critica
sobre os direitos humanos e a traducdo cultural, que este ponto de partida possui uma
visdo muito arraigada pelo eurocentrismo e nio aprofundada sobre a possibilidade
repressora (autoritdria) imbuida no discurso dos direitos humanos. Os direitos
humanos podem ser vistos como imposi¢des, como outro tipo de imperialismo. Nao se
defende que a cultura deva ser pura, neutra. Todavia, a imposicdo nao possibilita
processos democrdticos que fazem a populacdo participar mais ativamente nos
processos politicos. As posturas autoritarias podem vir das elites locais como das elites
(e dos interesses) transnacionais. Boaventura de Sousa Santos defende a concepgio de
uma sociedade internacional emancipatdria na qual ndo impere o autoritarismo, alega a
formacao globalismo subalterno que € tido pelo cosmopolitismo subalterno que procura
um fim contra-hegemonico, na constru¢do de processos emacipatdrios, por exemplo,
por meio da auto-gestao.
5 Referéncias Bibliogrdficas

WOLKMER, Antbénio Carlos. “Pluralismo juridico, movimientos socials y practicas
alternativas”, in El outro derecho. Nimero 7, Enero 1991. ILSA, Bogota.

dos direitos humanos pode ter um molde contra-hegemonico, todavia, ressalva que os processos tidos
como emanciapatérios ndo devam ser determinados, como conjunto, pela regulacdo estatal, que deva

haver discussdo, debate e proporcionar a aplicag¢do de experiéncias alternativas.



E 3 XI Congresso Luso Afro Brasileiro de Ciéncias Sociais
Diversidades e (Des)lgualdades

‘tv \Jf Salvador, 07 a 10 de agosto de 2011.
Universidade Federal da Bahia (UFBA) - PAF 1 el
XI CONLAB Campus de Ondina

SHIVJI, Issa G. Perspectives on Human Rights — An Introduction. Retirado de:
rightstraining.fahamu.org/ocw/learning-for-change/introduction-to-human-
rights/content/pdf

EBERHARD, Christoph, “Direitos Humanos e didlogos intercultural: uma perspectiva
antropolégica”, in César Augusto Baldi (org.), Direitos humanos na sociedade
cosmopolita. Rio de Janeiro: Renovar, 2004.

PIOVESAN, Flavia. “A universalidade e invisibilidade dos direitos humanos: desafios
e perspectivas”, in César Augusto Baldi (org.), Direitos humanos na sociedade
cosmopolita. Rio de Janeiro: Renovar, 2004.

AN-NA’IM, Abdullahi. “A protecio legal dos direitos humanos na Africa: como fazer
mais com menos”’, in César Augusto Baldi (org.), Direitos humanos na sociedade
cosmopolita. Rio de Janeiro: Renovar, 2004.

BARRETO, Vicente de Paula. “Multiculturalismo e direitos humanos: um conflito
insolivel?”, in César Augusto Baldi (org.), Direitos humanos na sociedade
cosmopolita. Rio de Janeiro: Renovar, 2004.

FRIDMAN, Susan Stanford, “Batendo palmas a uma s6é maio: Colonialismo, pds-
colonialismo, e as fronteiras espacio-temporais do modernismo”, in Revista Critica de
Ciéncias Sociais.

LESKO, Nancy; BLOOM, Leslie Rebecca. “Close encounters: truth, experience and
interpretation in multicultural teacher education”, in J. Curriculum Studies, 1998, vol.
30, No. 4 375-395.

SANTOS, Boaventura de Sousa. Pela mdo de Alice: o social e o politico na pos-
modernidade. Sao Paulo: Cortez, 2005.

SANTOS, Boaventura de Sousa. “Para além do pensamento abissal: das linhas globais
a uma ecologia de saberes”, in Flavio Henrique Unes Pereira e Maria Tereza Fonseca
Dias (org.), Cidadania e inclusdo social: estudos em homenagem A Professora Miracy
Barbosa de Sousa Gustin. Belo Horizonte: Forum, 2008.

SANTOS, Boaventura de Sousa Santos. “Poderd o direito ser emancipatdrio?”, in
Revista Critica de Ciéncias Sociais, n° 65 (Mai. 2003). Coimbra, p. 3-76.

SANTOS, Boaventura de Sousa Santos. Gramdtica do Tempo. para uma novo cultura
politica. Porto: Afrontamento, 2006.

SANTOS, Boaventura de Sousa Santos. A critica da razdo indolente: contra o
desperdicio da experiéncia. Porto: Afrontamento, 2002.

SANTOS, Boaventura de Sousa Santo; AVRITZER, Leonardo. “Introdugdo: para
ampliar o canone democratico”, in Boaventura de Sousa Santos (org.), Democratizar a
Democracia: os caminhos da democracia participativa. Porto: Afrontamento, 2003.
SEN, Amartya. Desenvolvimento como liberdade. Sao Paulo: 2010, Companhia das
Letras.



