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Introducao

Em 2006 realizei uma pesquisa que tinha como objetivo mapear as
denominadas comunidades remanescentes de quilombos na regido de Caxias-MA na
intencdo de produzir, junto com 0s agentes sociais, uma nova cartografia que levasse em
conta suas préprias representacdes acerca de suas territorialidades'. Muito se poderia
discutir sobre as impressdes deste trabalho, como a prépria discussio sobre o conceito
de remanescente de quilombo; andlise dos pareceres juridicos sobre o direito das
comunidades tradicionais e os aspectos metodolégicos da pesquisa na confeccdo do

mapa, entre outros aspectos.

Nesse artigo problematizo os elementos utilizados pelos préprios agentes
sociais como elementos de identidade étnica, de autodefinicdo, enquanto comunidades
remanescentes de quilombo, e a relagdo com os dispositivos de reconhecimento legal de

seus direitos no ordenamento juridico nacional.

Nao tenho a pretensdo de buscar a “veracidade” das narrativas dos agentes
sociais ou mesmo do processo historico desses grupos, se eles sdo ou ndo descendentes
de quilombos historicos, de uma tradi¢do histérica. Tal como prega a historiografia

tradicional. Parto do pressuposto de que esses elementos produzidos nao sao

1 Esta pesquisa foi realizada pelo Grupo de Estudos Sécio-Econdmicos da Amazonia (GESEA/UEMA) em
parceria com o Projeto Nova Cartografia Social da Amazdnia (PNCSA/UFAM-UEA-FORD), que teve como
primeiro resultado a producdo de um fasciculo publicado em agosto de 2006, “Fasciculo 08 — Quilombolas da
Regido de Caxias”. Atualmente, essa temdtica estd sendo abordada no projeto de doutorado em Antropologia —
UFBA
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imemoriais, residuos, mas resultados do momento presente. Assim, o tempo histérico é
relativizado e a tradicdo pode ser considerada uma invengdo (HOBSBAWM: 1997). Ao
antrop6logo cabe compreender e explicar essas relacdes que perpassam a construcdo e
manutencao dessas identidades, as formas como esses grupos se reorganizam em torno
de diferentes reivindicacdes e politicas publicas, no sentido de se fazerem conhecer;

como esses proprios grupos vivem e pensam suas experiéncias.

Assim, além de compreender quais os elementos que os agentes sociais
acionam como elementos de identidade étnica, como constroem essa identidade, esta
escolha também possibilita compreender o contexto de produgao das politicas publicas
voltadas para esses grupos e como passam a se afirmar como comunidades quilombolas
como estratégia para a inclusdo social. Pretendo mostrar que, afirmar-se como quilombo
pode ser analisado como estratégia de serem reconhecidos pelo Estado e, com isso, sua

inclusdo social.

Para chegar a tal consideracdo, abordarei trés pontos: no primeiro momento
demonstrarei algumas situagdes empiricas observadas por mim no decorrer da pesquisa,
enfatizando os diferentes elementos de identidade acionados pelos agentes sociais; num
segundo mostrarei como esses elementos se coadunam com alguns dispositivos
juridicos voltados para povos e comunidades tradicionais e, por tltimo, abordarei alguns

referenciais tedricos que possibilitem pensar essas situacoes.

As Comunidades Remanescentes de Quilombo em Caxias: elementos de

identidade

No ambito do levantamento preliminar da Nova Cartografia Social da
Amazonia na regido de Caxias-MA e, ao levar em consideragdo como critério de
classificac@o a autodefinicdo das comunidades remanescentes de quilombo e o registro
de comunidades filiadas a ACONERUQ, foram mapeadas 19 comunidades nos
municipios de Caxias, Sao Jodo do Séter e Matdes. Como critério de mapeamento
utilizou-se o préprio sistema de classificagdo dos agentes sociais e das institui¢des de
representacdo. Logo, as comunidades mapeadas foram aquelas reconhecidas por eles
como comunidades quilombolas, embora ainda nao tivessem o devido reconhecimento

dos 6rgdos competentes para o processo de titulacao.
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Como regra, as comunidades t€m como principal atividade econOmica a
lavoura familiar e pequena criagdo de animais, mas apresentam caracteristicas distintas
quanto a infraestrutura, acessos as politicas publicas, nivel de organizacdo politica e,
principalmente distinguem-se pelo processo histérico de luta pelo reconhecimento de
seus territorios, marcadas por conflitos com pretensos proprietarios, mortes, expulsio de
seus territorios; algumas configuram-se como antigos quilombos histéricos que foram
formados ao longo das grandes fazendas; outras sdo de origem mais recente, resultado
de expulsdo de seus territérios sendo obrigados a se estabelecerem em outras
localidades. Entre as década de 1980 e 1990, dez comunidades foram mapeadas e
classificadas pelo movimento negro no Maranhdo como comunidades de terras de preto
ou como comunidades negras rurais*. Em 2005 esse nimero chegou a 23 e, segundo as
liderangas locais, a tendéncia é que esse nimero aumente, pois sao muitas aquelas “que

ainda ndo se autodefiniram” Manoel Moura, articulador da ACONERUQ em Caxias.

Os elementos de identidade acionados pelos quilombolas em Caxias
também sdo de natureza diversa e variam de uma comunidade para outra. Essas
diferenciagdes sao, como afirmado acima, resultados do processo histérico particular de
cada uma, como a forma de ocupacdo, os conflitos pelo reconhecimento da propriedade
da terra, os antagonistas, a forma de resisténcia, assim como o nivel de organizagdo
politica de cada comunidade. Entretanto, embora haja diferengas, em linhas gerais
podem-se apontar os elementos abaixo que aparecem tanto em separado, quanto

agrupados de maneira sistémica.

Um primeiro elemento refere-se a preservacio do que definem como
“reliquias” histdricas, reconhecidas como ruinas de antigas sedes das fazendas, de
senzalas, muros e pedras lavrados pelos escravos, constru¢des como pocos, “piscinas”,
em torno de olhos d'dgua, cemitérios onde estariam enterrados os seus ancestrais e
mesmo arvores centendarias consideradas como simbolo de resisténcia (GAIOSO: 2006,
p. 8). A existéncia de alguns desses objetos em seus territérios acabaram tonando-se
uma prova da presenca escrava e siao erguidos pelos agentes sociais como um simbolo.
Uma chave antiga encontrada nas mediacdes dos povoados, ruinas de uma antiga

senzala, da casa grande e moedas confirmam que aquele territério fora drea de antiga

2 Para melhor entendimento leia Almeida (2000)
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senzala ou fazenda. Essa situacdo foi observada nas comunidades Gameleira, Lavras,

Trabalhosa, Cana Brava das Mocas, Santo Antonio dos Madinga.

Ainda fazem parte das “reliquias” os pocos, olhos d'dgua e cacimbdo que
afirmam ser do “periodo do cativeiro™. No quilombo Lavras os agentes sociais
rememoram o passado escravista, ao afirmarem que no poco eram lancados, pelos
feitores, os escravos desobedientes e fujoes. As comunidades Jenipapo e Mandacaru dos
Pretos” reivindicam a propriedade desses bens que, na desapropriacio do territério apds
o conflito, ficaram na 4rea destinada ao fazendeiro. Essa reivindicagdao vem demonstrar
que a territorialidade das comunidades vai além das cercas, das demarcacdes oficiais,

mas correspondem a forma como esses grupos vivenciam e representam o seu espago.

Pode-se asseverar que essas “reliquias” ndo sdo meros vestigios da cultura
material, mas fazem parte do processo de territorializacdo étnica ao serem
aquilombados, ou seja, sdo apropriados pelos quilombolas e tornam-se um dos
elementos de consolidacdo dessas comunidades. A ruina da casa grande, da senzala e de
um poco, que eram considerados simbolos do poder econdmico e politico dos senhores
de terra, sdo agora acionados pelos quilombolas como elementos de sua identidade
étnica. Esse aquilombamento dos monumentos traduz uma forma de di-visdo desses
espacos simbolicos. Assim, se antes simbolizavam o poderio do senhor de terras em
detrimento da subordinacdo dos escravos, ao apropriarem dessa simbologia, os
quilombolas transformam-na em simbolo de sua autonomia. Dessa forma, essas
“reliquias” podem ser analisadas como “vestigios de uma dominagdo que ja acabou e
que foi transformado em simbolo legitimador dos povoados e das terras que lhes sdo

correspondentes” (ALMEIDA, 2006, p. 63).

A religiosidade de matriz africana e as festividades também aparecem
como elementos de identidade. As cerimoOnias devotadas a entidades africanas sdo
destacas como elementos da identidade quilombola, o que fica claro na fala de um dos

agentes sociais quando afirma que “macumbeiro, terecozeiro € tudo coisa de negro”.

3 Nas comunidades Trabalhosa, Olho D'dgua dos Raposo, Jaboti e Soledade também se observou
referéncia a essas “reliquias”.

4- Além do Cacimbao, Mandacaru dos Pretos reivindica o cemitério no qual estariam enterrados seus

ancestrais.
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Pela perseguicao e discrimina¢do sofrida ao longo da histéria do Brasil, assumir
explicitamente o pertencimento a essa forma de culto ainda é delicado. Poucos sdo
aqueles que se sentem a vontade para fazé-lo. Entretanto, pelo fato de ser um dos
critérios de identidade quilombola das politicas voltadas para a identificacdo desses
territorios, em algumas comunidades foi mais facil perceber esses elementos, ja que os
proprios agentes sociais se autodefiniam como “umbandistas”, o que foi observado nas
comunidades Nazaré do Bruno, Cip6 dos Cambraias, Morada Nova, Santo Antonio dos
Mandinga, Jacarezinho e Jenipapo. Quanto as festividades sdo destacadas o tambor de

crioula, o bumba meu boi, o baido, a roda de Sdao Benedito e o Santo Reis.

Compartilhar de uma religido de matriz africana nao € unanimidade entre as
comunidades, isto €, ndo se caracteriza como regra ou como caracteristica cultural
primordial. Observou-se em uma das comunidades que a religido predominante entre os
moradores € a denominada Evangélica, ali representada pela presenca da Assembleia de
Deus. O fato de ndo comungarem mais desse aspecto cultural, em nenhum momento
pareceu interferir na afirmac¢do da identidade de remanescente de quilombo. O préprio
grupo acionava outros elementos constitutivos de sua identidade, como, por exemplo, o
fato de ter sido um lugar de “refligio” para os escravos que fugiam das fazendas

préximas, como tratado abaixo.

z

A meméria da escravidao através da toponimia é outro elemento de
identidade. Os agentes estdo sempre recorrendo ao passado na constru¢do de sua
identidade quilombola pelo fato de a localidade situar-se em areas de antigas fazendas
com suas feitorias e senzalas ou em dreas consideradas de “refigios” de escravos
fugidos. Essas localidades sdo denominadas explicitamente por eles como terras de
preto, terras de refiigio e quilombo. Podem-se citar as comunidades Olho D'dgua dos
Raposo, Cana Brava das Mogas e Trabalhosa como sendo resultado de areas onde foram
sedes de antigas fazendas; Jaboti, Quilombo e Assubiante como dreas que denominam

‘ , . . , . . . . .5
de “refiigio”; localizada em 4rea de antiga feitoria tem-se a comunidade Gameleira™.

Essas trés situacdes - drea de antiga sede de fazenda, drea de refigio e area

5 Nos demais povoados, embora alguns também estejam localizados em dreas de antigas fazendas de
algoddo e de gado, os agentes sociais ndo recorreram a esse fato como socialmente relevante na
construcdo de sua identidade quilombola.
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de antiga feitoria - aparecem nas falas como constitutivas de Comunidades
Remanescentes de Quilombo. Esta categoria, portanto, abarca diferentes situagdes, nao
s6 aquelas denominadas dreas de escravo fugido, de quilombo como categoria histdrica
e do discurso juridico formal. Segundo Almeida (1998, p. 13), ao receber um novo
significado, a categoria passa “para um plano conceitual construido a partir do sistema
de representacdes dos agentes referidos as situagdes sociais assim classificadas hoje”.
Desse modo, as diferentes situacdes das comunidades expostas acima sao classificadas

por eles como Comunidades Remanescentes de Quilombo.

A genealogia que remete a descendéncia de escravos ¢ outro elemento
acionado pelos agentes sociais a0 rememorarem a ancestralidade escrava, as lutas e
resisténcias aos conflitos pela propriedade da terra. Conflito que em muitos casos
resultou na expulsdo de seus territorios, obrigando-os a estabelecerem-se em outras

localidades.

O simbolo da ancestralidade negra, apontada pelos agentes sociais, ndo esta
relacionado diretamente a cor da pele, ou seja, a cor da pele nao € o elemento definidor
da identidade quilombola, mas sim a ancestralidade e com ela a histéria da luta pela
terra, pela garantia da permanéncia em seu territério. H4 situacdes verificadas que
remetem diretamente a conflitos, a deslocamentos compulsérios e a luta pela terra
durante décadas. Assim, a defesa da territorialidade é o fator mais recorrente entre as

comunidades mapeadas.

A terra livre e o acesso aos recursos naturais sio acionados como
simbolos de identidade e de coesdo social e sdo a garantia de constru¢do e manutengdao
de suas territorialidades. Esse aspecto estd presente em todas as falas desses agentes
sociais pelo fato de reivindicarem o direito as terras que ocupam. O principal
antagonista aqui sdo os que se denominam proprietarios das terras ocupadas pelos
quilombolas e a terra livre e 0 acesso aos recursos naturais sao construidos em oposi¢ao
ao discurso desse antagonista. Assim, esse aspecto € acionado pelos grupos para marcar
a sua diferenca diante do outro que o ameaga, constituindo-se elemento de identidade

étnica que os agrega e os consolida como grupo.

As modalidades de identificacdo (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976)
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acionados pelos agentes sociais, expostos acima, nos levam a asseverar que, ao fazé-lo,
estdo afirmando uma particularidade em detrimento de outras, elementos estes que
concorrem para a afirmacdo da identidade quilombola. Utilizam diferentes formas de
modalidades para se autodefinirem como quilombolas, estabelecendo uma relagao com
os dispositivos legais. Arruti (2001, p. 4) coaduna nessa perspectiva quando que sao
novas situacdes que surgem, caracterizadas pela mobilizagc@o politica por territérios de
uso tradicional “com base em um vocabulédrio e uma organizagdo social de tipo étnico,
respaldadas, ou mesmo motivadas, pela introducao do reconhecimento legal de seus

direitos no ordenamento juridico nacional.”.

Arruti afirma que a logica estatal € introduzida no discurso dos agentes

sociais e passa a compor a esfera de acdo desses grupos.

A logica estatal ndo € apenas aquela exercida sobre as coletividades étnicas,
mas também aquela que acaba sendo produzida no seu interior (passando a
constituir também a légica de acdo desses grupos), tende a conceber suas
identidades como uma referéncia aos “direitos” que vinculam o grupo a um
determinado territério que se quer administrativamente demarcado (2001,

p-35).

A posicado de Arruti nos leva a perceber essa relagao entre as comunidades
que passam a se autodefinir como quilombolas e os dispositivos legais. A seguir
discorrerei sobre alguns dispositivos juridicos na intencdo de perceber elementos que
sao produzidos por eles que tornaram-se referéncias para os quilombolas na luta pelos

seus direitos.

Os dispositivos juridicos e a autoatribuicao

No Brasil, tem-se diferentes programas voltados para a reintegragdo ou
inser¢do de grupos secularmente excluidos, tais como: o Artigo 68 do Ato das
Disposicoes Transitdrias, citado acima; o Decreto Legislativo, N° 143/junho de 2002,
que ratifica a Convencao 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho - OIT, de julho
de 1989 e define como critério fundamental para o reconhecimento de Terras

Tradicionalmente Ocupadas os elementos de autodefinicdo e de territorialidades; o



,E j XI Congresso Luso Afro Brasileiro de Ciéncias Sociais
Diversidades e (Des)lgualdades

;'\./ \; Salvador, 07 a 10 de agosto de 2011.
Universidade Federal da Bahia (UFBA) - PAF 1 e |l
XI CONLAB Campus de Ondina

Decreto N°. 4.887, de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o procedimento para a
identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcagdo e titulacdo das terras ocupadas
por comunidades remanescentes de quilombo e o Programa Brasil Quilombola em 2004
com o objetivo de coordenar as agdes governamentais voltadas para essas comunidades

remanescentes de quilombo (ALMEIDA, 2006; SHIRAISHI, 2007).

Um outro dispositivo juridicos implementados foi o Decreto que institui a
Comissdo de Desenvolvimento Sustentdvel das Comunidades Tradicionais, em julho de
2006. Essa Comissao foi criada com o objetivo de coordenar e implementar a Politica
Nacional para o Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e Comunidades Tradicionais
(PNPCT), instituida pelo Decreto N° 6.040, de 07 de fevereiro de 2007. Segundo este

Decreto, a PNPCT tem como objetivo geral

promover o desenvolvimento sustentdvel desses segmentos com énfase no
reconhecimento, fortalecimento e garantia dos seus direitos territoriais,
sociais, ambientais, econdmicos e culturais, com respeito e valorizacao a sua

identidade, suas formas de organizacgdo e suas instituicdes

As prioridades da PNPCT estdo direcionadas para o reconhecimento da
cidadania desses povos e comunidades a partir do acesso aos territérios; minimizagao
dos conflitos; investimento na infraestrutura; educacdo; saude; sistema publico
previdencidrio adequado as especificidades desses segmentos, principalmente em
relacdo as suas atividades ocupacionais e religiosas e as doencas relacionadas a essas
atividades. Aparece, ainda, a necessidade em investimento no acesso a alimentos,
conhecimento dos direitos e politicas, erradicacdo da discriminagdo, preservacdo dos
direitos culturais e do exercicio de praticas comunitdrias e melhoria da qualidade de

vida (DECRETO N°6.040, 2007).

Sdao consideradas comunidades tradicionais pelo PNPCT grupos
culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas
proprias de organizac¢do social, que ocupam € usam o territorio € recursos naturais como
condicdo para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica,
utilizando conhecimentos, inovacdes e praticas gerados e transmitidos pela tradicao. O
termo comunidade aparece atrelado a nog¢do de tradi¢do, assim como o auto-

reconhecimento e o politico organizativo sdo considerados como critérios de defini¢do
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das chamadas comunidades tradicionais. Essas nocdes sao fruto de reflexdes e de

demandas dos proprios movimentos sociais (DECRETO N°6.040, 2007)

Assim, as legislagdes supramencionadas apontam como elemento basico
para o reconhecimento das comunidades tradicionais a autodefinicdo enquanto tal.
Logo, quilombola € aquele que se reconhece como tal, conforme pode ser percebido na

afirmacdo descrita no Programa Brasil Quilombola (2004, p. 09), ou seja,

Comunidades remanescentes de quilombo sdo grupos sociais cuja identidade
étnica os distingue do restante da sociedade (...) quando se fala identidade
étnica trata-se de um processo de auto-identificagdo bastante dindmico e nao
se reduz a elementos materiais ou tracos bioldgicos distintivos como cor da

pele, por exemplo.

A partir do exposto, algumas consideragdes podem ser feitas. Primeiro, que
tanto o PBQ quanto o DECRETO 1n°6.040, 2007 utilizam a
autodefinicao/autoidentificacdo como critérios de classificacdo e reconhecimento de
comunidades quilombolas; segundo, o PBQ ao fazer men¢do as comunidades
remanescentes de quilombo ja a conceituam como grupos étnicos; terceiro, afirma ser
um processo dindmico, o que nos leva a entender como nio estando preso a aspectos
fixos, imemoriais, mas como resultado de situagdes que se configuram também no
momento presente e com diferentes caracteristicas; quarto, ao considerar a
autoidentificacdo e recusar elementos biolégicos e materiais como constitutivo da
identidade étnica, os elementos simbdlicos do proprio grupo passam a ser reconhecidos
como definidores dessa identidade. Podemos afirmar, portanto, que a posicao desses
dispositivos apontam para um certo avan¢o na consideragdo de critérios como a
autodefinicdo e os elementos simbdlicos do grupo ao considerar algumas nocdes
cunhadas pela antropologia social, como a ruptura com nocdes biologizadas como

primordiais e a consideragdo de critérios de defini¢do e autodefinicio (BARTH, 2000).

Esse ponto me deterei mais a frente. Por hora, gostaria de voltar a questao
colocada a respeito das comunidades rurais de Caxias passarem a se autodefinirem
como comunidades remanescentes de quilombo e sua relacio com os dispositivos
juridicos. Podemos asseverar que essas comunidades estdo falando de uma posi¢ao

politica, como formas de classificagdo e de di-visao do mundo social (BOURDIEU,
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1989). O préprio processo de autodefini¢io leva esses grupos a se autodefinirem como
quilombolas e elegerem elementos que os classifique e os identifiquem como tais.
Entretanto, os dispositivos de identidade acionados por elas sdo de naturezas distintas.
Nao hd uma univocidade quanto a esses elementos. Os mesmos sdo baseados em
elementos simbdlicos: cada comunidade elege como elemento de identidade aqueles

aspectos que sao socialmente relevantes.

Assim, esses elementos identitirios que afirmam aspectos culturais e
simbdlicos “que fazem da etnia um tipo organizacional (...) foi trazida para o campo das
relacdes politicas, verificando-se uma ruptura profunda com a atitude colonialista
homogeneizante, que historicamente apagou diferencas étnicas e a diversidade cultural”
(ALMEIDA, 2006, p. 71). Perceber essas novas situagdes requer que se aborde duas
dimensdes da etnicidade: a politica e a simbdlica. Para tanto, recorrerei a alguns
instrumentos analiticos que nos possibilitard refletir sobre essas novas configuracoes.
Privilegiarei a abordagem em torno da questdo da identidade e etnicidade, dialogando

com alguns tedricos que discutem essa temética em diferentes contextos.

A abordagem antropologica

Utilizarei como teoria de referéncia o conceito de grupo étnico de Barth
(2000) por se caracterizar em uma teoria que rompe com as formas tradicionais de
classificar grupo étnico e também por ser uma teoria que parece ter norteado alguns dos
dispositivos juridicos quando estes utilizam o critério de autodefini¢do/autoatribui¢cdo
como definidores de comunidades remanescentes de quilombo, quebrando com critérios

de cunho puramente cultural (aqui percebido como cultura material) e biol6gicos.

Barth (2000) concebe os grupos étnicos em termos organizacionais, de forma a
enfatizar o contexto de interacio em relacdo ao qual os diferentes atores acionam as
identidades étnicas. Para Barth, o que vale em termos de uma identidade étnica sdo as
categorias de autoatribui¢ao e nao aquelas atribuidas por outros. Ressaltar o sentimento de
pertencimento, implica afirmar que os elementos que devem ser considerados nao sao as

diferencas objetivas, tracos culturais, mas aquelas que os proprios agentes consideram como
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socialmente relevantes. Embora admita que partilhar de uma cultura comum seja um
aspecto importante do grupo étnico, entende que ele ndo deve ser visto pelo pesquisador
como uma caracteristica primdria e definitiva da organizacdo do grupo, mas como uma
decorréncia. Assim, ao analisar um grupo étnico, o que deve ser levado em consideraciao
ndo sdo as caracteristicas morfologica de suas culturas, mas os limites étnicos e a sua

manutengio.

O grupo étnico, portanto, nao € definido por um espaco geogréfico ou cultural
ou pelas caracteristicas morfoldgicas. Ao utilizar as categorias étnicas para categorizar-se a
si mesmo e os outros, com fins de interacdo, formam um grupo étnico no sentido
organizacional. Weber (1991) também j& apontava para o fenOmeno étnico como
construcdo e ndo como algo natural, baseado e lacos de sangue, ao afirmar que a
consciéncia tribal pode estar condicionada por um destino politico comum e nao pela

origem.

Percebe-se que os pontos abordados acima de forma sucinta coadunam com
aquelas propostas pelo dispositivos juridicos definidores de comunidades remanescentes de
quilombo, principalmente no que se refere a autoatribui¢do e aos aspectos simbdlicos que
sdo acionados pelo grupo como socialmente relevantes, que pode ou nao incluir os aspectos

culturais e mesmo bioldgicos. Mas € o grupo que os define enquanto significativos.

Isso nos remete a uma outra discussao no campo antropoldgico no que se refere
a posicdo desse sujeito: como esse sentimento de pertenca se manifesta e como é
cristalizado; como esses sujeitos percebem a sua experiéncia. Nao cabe aqui fazer uma
genealogia desse debate na Antropologia — se essas experiéncias ddo-se no campo
psicolégico, cognitivo; se racionais para fins especificos; se sdo instrumentalistas,
relacionais ou primordialistas. Aqui farei uso especificamente de Geertz (1996, 1993). Ao
discorrer sobre lealdades primordiais, Geertz afirma que sao significados e que variam do
sujeito e ndo do observador, de sentidos dados pela existéncia social, tais como uma
linguagem particular, religido particular, familia, historia particular, vistos a partir da
perspectiva do ator. Esses acessorios variam na forca de seu sentido de situacdo para
situacdo, mas sdo vistos como uma coercao inefavel, no sentido de que, para aqueles que

eles sdo primordiais, parecem resultar de uma afinidade essencial, ao invés de ocasionais e
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acidentais das relacdes sociais. (GERRTZ, 1993, p. 07)

O primordialismo em Geertz, portanto, ndo deve ser confundido com forca
natural, mas antes uma percep¢do subjetiva de pertencimento. Os elementos de
pertencimento sao vistos como primordiais pelos agentes; sdo experimentados como
primordiais. Nesse sentido a posi¢ao de Geertz se assemelha a de Barth quando este afirma
que os elementos de identidade étnica sdo aqueles que o préprio grupo elege como

significativamente relevante.

Outro ponto também que merece destaque é o fato de esses elementos serem
acionados em diferentes contextos, ndo sendo fixos. Barth ainda acrescentaria o fato de
esses elementos variarem de acordo com as circunstancias postas, mas que isso nao

acarretaria numa perda de valores desses elementos para a identidade do individuo ou do

grupo.

Um conceito que pode nos ajudar a melhor entender essas situacdes € o
conceito de self (EU). Analisar esse conceito permite entender as acdes dos agentes sociais
“como agéncia estratégica de articulacdo de identidades sociais frente ao mundo moral”
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2006, p. 60). Um dos tedricos que discute essa temdtica €
Sokefeld (1999) ao afirmar que a identidade ndo € igualitdria e que os individuos transitam
em outras identidades. Faz uso de uma situacdo empirica para demonstrar esse transito: a
posicdo de Ali Hassan, que faz uso de diferentes elementos de identidade (religiosa,
parentesco, histérica) em contextos especificos. SoKefeld (1999, p. 422) propde-se a
mostrar como uma pluralidade de identidades experimentadas pelos individuos compde o
self, o ser. E que este € uno e ndo compartimentalizado ou dividido em diferentes
identidades. Segundo o autor, essas diferentes identidades sdo marcadores do que denomina
de difference. Entender a difference é entender o processo de significacdo que se dd em

diferentes contextos e embates, quer com dispositivos juridicos, quer com politicas

publicas, ou mesmo com outras formas de grupos.

Cardoso de Oliveira (2006 A e B) coaduna com as afirmacdes de Sokefeld
ao mostrar como os individuos tém diferentes identidades e seus usos podem ser
pensadas como estratégias. Citando Sokefeld, Cardoso de Oliveira® afirma que o Eu/self

ndo se dissolve em qualquer coisa que o envolva, supostamente a propria cultura. “O
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que nao quer dizer que o Eu seja uma entidade autdonoma e independente — como assim
€ considerado no mundo ocidental., mas que, ndo obstante, possui um sentido reflexivo
que o habilita a distinguir com absoluta consciéncia a si proprio de outra pessoa ou de
outra coisa. (2006A, p. 67). E ainda acrescenta ‘“se trataria antes de uma escolha
estratégia que o Eu faria ao se decidir pela adocdo de uma identidade, cujo
custo/beneficio foi sopesado pela experiéncia histdrica vivida pelo grupo nas diversas
condic¢des de fric¢cdo interétnica”. (2006*, p. 74).

Cardoso de Oliveira denomina de manipulacdo de identidade as estratégias
encontradas pelo individuo que, mantendo-se integro em seu Eu, mostra sua capacidade
de escolha — sua liberdade de escolha — de identidades de conformidade com os
diferentes interlocutores com quem interage ou nos diversificados cendrios em que se

situa. (2006A, p. 79)

Algumas Consideracoes

O que podemos concluir nesses aparatos tedricos, ainda que de forma
preliminar, € que ha um reconhecimento de novas situagdes de produgdes de identidades
que ndao € possivel de serem analisadas sem se pensar o relacional, o embate, os
(des)caminhos (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2006b) e a interlocu¢do de individuos e de
grupos nas discussdes. Que os critérios utilizados pelos grupos para se diferenciarem,
por serem estratégias, ndo devem ser analisados como mais ou menos significantes, mas
simbdlicos.

Entender esses processos “de identificagdo pessoal (quando o self € o grande
estrategista) ou grupal, (quando selves estdo enredados numa mesma teia de
significacdes) (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2006B, p. 88) “requer que se reconheca
que esse processo estd mais condicionado pela sociedade envolvente do que pelas
'fontes' origindrias dessas mesmas identidades”.

Assim, as dimensdes simbdlica e politica da etnicidade nido pode ser
analisada separadamente, ao contrdrio, sao faces de uma mesma moeda, sdo dimensoes
de uma tunica a¢ao do individuo ou do grupo.

No caso especifico da situacdo em estudo, o fato de passarem a se
autodefinirem como quilombolas pode ser pensada como estratégia frente as novas

condi¢des postas, mas os elementos utilizados para se diferenciarem tém um carater
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simbdlico, de pertencimento a uma situacdo especifica, resultado de um processo

histérico que estd sendo acionado, inventado.21-2
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