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[...] o cristdo-novo encontra-se num mundo ao qual ndo
pertence. Ndo aceita o Catolicismo, ndo se integra no
Judaismo do qual estd afastado hd quase dez geragoes.

~

[...] Internamente é um homem dividido, rompido que,
para se equilibrar, se apdia no mito de honra que herdou
da sociedade ibérica e que se reflete na freqiiéncia com
que repete que ‘ndo trocaria todas as honras do mundo
para deixar de ser cristdo-novo’.

(NOVINSKY, 1972, p.162)

Por toda a sua tradi¢do judaica no medievo com uma ativa comuna sefardita em
seu territério; apds a conversido forcada da comunidade mosaica através do Edito de D.
Manuel e a consequente formacdo do grupo social cristio-novista, a cidade de Leiria
apresenta-se como um cendrio mais que propicio para o estudo do criptojudaismo em
Portugal, no século XVII.

A andlise de 56 processos da Inquisicdo de Lisboa contra cristios-novos
leirienses na primeira metade do Seiscentos nos permite levantar algumas questdes a
respeito do criptojudaismo praticado na cidade anos apds a conversdo forcada dos
judeus. A primeira delas é recorrente aos encontros coletivos organizados pela
comunidade crista-nova da cidade.

Entre os verdes de 1620 e 1625, os leirienses de ascendéncia judaica realizaram
seguidas reunides para celebrar a sua fé: a crenca na “Lei de Moisés”. Um desses
encontros foi relatado a Mesa Inquisitorial por Manuel Pinto Losa, cristdo-novo,
solteiro, com cerca de 22 anos de idade. O confitente citou a presenga de 27 pessoas,
todas cristads-novas, numa reunido em que, entre outras coisas, a “Lei de Moisés” foi
cantada, declamada e comunicada. Na prética, tratou-se de uma cerimoOnia judaica

coletiva, quicd uma sinagoga leiriense.
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Apesar de, nos processos, em momento algum ter sido usada a palavra sinagoga,
ou mesmo sua derivacdo popular, “esnoga”, como era de praxe na época, esses
encontros nao deixavam de transformar o local da realizacdo de suas cerimOnias em
uma espécie de sinagoga clandestina. Assim, nesta suposta sinagoga leiriense
seiscentista faziam-se presentes pessoas de vdarias familias que compunham a
comunidade de cristdos-novos da cidade. Entre os participantes destaco a presenca de
um religioso catolico: o conego Pedro Estaco de Macedo, que, no relato, nao aparenta
qualquer constrangimento pelos fatos ocorridos. Ndo consegui encontrar, contudo,
qualquer vestigio de ter sido o referido conego processado pela Inquisi¢ao.

Faz-se necessdrio, entretanto, ressaltar que o religioso em questdo, no relato de
Manuel, ndao era um frei ou mesmo um clérigo comum, mas um c6nego, ou seja, um
membro superior na hierarquia eclesidstica, sendo inerente ao cargo possuir rendas
ligadas a Catedral, além do notdrio saber can6nico. No caso de ser um conego doutoral,
seria ele o intérprete das leis a servigo do bispo, atuando, assim, como jurisconsulto; ja
no caso de ser um conego magistral, seria o mestre no ensino da moral (BLUTEAU,
1712, p. 254).

Nao temos, aqui, o objetivo de investigar a sinceridade com que este conego
exercia sua atividade eclesidstica catdlica, mas nao nos podemos furtar de pensar que o
cargo em si fazia dele pleno conhecedor do significado e dos riscos de estar praticando a
velha lei. Além disso, € de ressaltar a possivel influéncia que poderia ter um homem
com tais conhecimentos e acessos a uma gama variada de literatura, sem que isto
pudesse despertar suspeita nos defensores da ortodoxia da fé cristd, em meio a uma
comunidade de cristdos-novos. Sao questdes que precisam ser consideradas.

Era comum na comunidade leiriense de cristdos-novos a presenca de membros
da familia na carreira eclesidstica, normalmente sabedores e coparticipantes das
praticas da “Lei de Moisés”: frades, padres, cOnegos, freiras, entre outros, fato que nao
era exclusivo das familias cristds-novas de Leiria (ANDRADE, 1999; SANTOS, 2006
e 2009).

Por mais arriscadas que fossem as reunides coletivas para judaizar em pleno
século XVII, em que a Inquisicdo ja estava bem estruturada e em ascensdo na sua

atividade persecutéria, ndo era algo raro na comunidade crista-nova de Leiria, visto
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que Leonor de Andrade (ANTT, IL. Proc. n.24609, fls. 42-43), moradora neste sitio, que
tinha parte de cristd-nova, casada com Manuel Lopes, carcereiro, presa em 8 de
setembro de 1629, aos 46 anos de idade, relatou a Mesa, em 5 de abril de 1630, que
quatro ou cinco anos antes, ou seja, no verdo de 1625, um outro ajuntamento onde
houve a comunicacdo coletiva da crenga na “Lei de Moisés”. Desta vez, o grupo
reuniu-se em uma vinha nos arredores da cidade e 32 pessoas participaram do
encontro. A maior parte dos participantes estava retornando a cidade, vindos de uma
festa religiosa catdlica, quando, no caminho, realizaram o referido encontro herético.
Primeiro, tiveram que “contemporizar com o mundo”, como afirmavam os préprios
judaizantes em seus processos, ao dizerem com que impeto havia praticado os ritos
catdlicos, depois, aproveitaram a oportunidade de estar havendo na cidade o
deslocamento de um grande nimero de pessoas pelos arredores para praticar a fé dos
seus ancestrais, mantida pelas novas geragdes em secreto.

Uma questdo a ser pensada € como se deu a organizagdo do encontro. Consta,
no relato de Leonor, que o anfitrido ia chamando aqueles que passavam em direcdo a
cidade para dentro de sua propriedade. Contudo, pensemos que, sendo um caminho de
volta para a cidade para os que vinham da dita festa catdlica, ndo passariam ali
somente cristdos-novos, mas também cristdos-velhos. Além disso, em um ambiente de
perseguicdo, tais aglomeracdes feitas somente por cristdos-novos chamariam muita
atencdo. Desta forma, é de se pensar que, possivelmente, o encontro ja poderia ter sido
marcado, e os participantes para 14 ja tinham seguido, apds os festejos catdlicos, para
poderem praticar a “Lei de Moisés”. O ano de 1625 realmente foi propenso aos
encontros coletivos na cidade, pois relatos se aglomeram nos processos de encontros
que contavam com a participagdo das mesmas pessoas relatadas nos encontros
anteriores € de outros cristios-novos da cidade, realizados nos moldes destes: em
vinhas, nos arredores da cidade, mas também no centro da mesma, na rua, por detras
da Sé, entre outros.

Desta forma, na soma dos dois encontros, temos a participagdo de 57 pessoas
diferentes, das quais duas usavam habito religioso catdlico: um conego e uma freira.

Estes dois exemplos de atos heréticos coletivos servem bem para caracterizar o espirito
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de resisténcia na vivéncia de crengas e ritos judaicos na comunidade cristd-nova
leiriense.

Para esta andlise algumas questdes devem ser levantadas. Reunides para
comunicar a crenca na “Lei de Moisés” com um nimero tdo grande de pessoas
dificilmente poderiam ficar no anonimato em uma cidade de dimensdes reduzidas como
era Leiria, no inicio do século XVII. Além disso, o que caracterizava esta pratica
coletiva do judaismo nesta cidade?

Voltemo-nos, agora, para as crengas e os ritos judaicos praticados pelos cidadaos
leirienses. Nos encontros, nos veroes de 1620 e 1625, e nos demais relatos feitos nos
processos inquisitoriais, percebe-se que era de conhecimento da comunidade um
conjunto bem variado de praticas judaicas: datas festivas (o Dia da Expiac¢do ou Yom
Kipur, em setembro, e a Pdscoa ou Pessach, em marco), as restricoes alimentares, o
preparo ritual dos alimentos, o consumo de paes dzimos, os jejuns das segundas e das
quintas-feiras, bem como aquele em homenagem a rainha Ester, os ritos funerérios e a
guarda dos sdbados. No entanto, mesmo que fossem praticas divulgadas pela prépria
Inquisi¢do nos seus monitériosl, constantes nos Editais da Fé, que serviam para alertar
os cristdos-velhos como reconhecer os judaizantes, e que acabavam servindo como
instrumento de ensino aos cristdos-novos judaizantes; chama-nos a atengcdo a
permanéncia de tais cerimdnias vividas coletivamente, em pleno periodo de apogeu da
repressao inquisitorial.

Segundo Cecil Roth, ciosos da salvacdo e vivendo nas condi¢des em que viviam,
0s cristdos-novos nao estavam em condi¢do de cultuar o judaismo no seu todo. As
proibi¢des ocupavam um lugar especial nas préticas didrias. Além disso, davam mais
valor aos jejuns do que as festividades. O proprio Ano Novo havia-se perdido. As
unicas celebracdes anuais preservadas foram a Pdscoa e o Dia da Expiagdo. Para tal,
houve a necessidade de se adaptarem as datas, originalmente organizadas num
calendério lunar, ao calenddrio solar. Assim, a solu¢do que aparece nos processos € a
alocacdo do Dia da Expiacdo no décimo dia apds a lua nova de setembro, e a Pascoa

coincidindo com a lua cheia de marco (ROTH, 2001, p. 127).

' O monitério era a lista dos fatos considerados delituosos pela Inquisicio e dos indicios de judaismo
(LIPINER, 1977, p. 101).
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O Dia da Expiacdo (Yom Kipur) é o apogeu das celebracdes dos dez dias da
peniténcia. E o dia mais importante do calendario litdrgico judaico, dia em que ndo se
deve trabalhar, se perfumar e deve-se manter o jejum de comida e de bebida, momento
em que os judeus pedem perddo a Deus. Além disso, hd uma série de oracdes que devem
ser proferidas (MUCZNIK, 2009, p. 303-304 e GORENSTEIN, 1999, p. 269-272).

J4 a Pdscoa (Pessach) para os judeus é a festa em que se comemora o Exodo, a
saida da escravidao do Egito e o regresso a Terra de Israel — a Terra Prometida. Durante
a semana da festa, o judeu ndo pode comer outro pao a nio ser o matsd, que nao leva
fermento. Entre os criptojudeus portugueses, era comum o fabrico e o consumo do pao
azimo as escondidas. A celebragdo desta data era facilitada pela proximidade da Péascoa
cristd, quando se comemora a Ressurrei¢do de Cristo (MUCZNIK, 2009, p. 414-415 e
GORENSTEIN, 1999, p. 275-276).

Além disso, ha uma forte tendéncia de haver o conhecimento de oracdes judaicas
por alguns dos cristdos-novos de Leiria, mesmo nao sendo explicitadas nos processos
quais oracdes, pois em um desses processos o mestre de Latim, Agostinho Cardoso,
segundo relato de seu aluno Manuel, afirmava ter tal ensinamento aprendido em Roma,
com um professor natural de Leiria. Além disso, o médico Simao de Fontes, em seu
processo, relatou que, depois de ser doutrinado no judaismo, pelos idos de 1610-11, por
um vizinho chamado Anténio Roiz, achou um livro, em que leu, mas nao lembrava qual,
que a “Lei de Moisés” era como lhe havia dito Antdnio, passando assim a ter fé nela.
Bem, Simdo ndo era homem de se impressionar com o que estivesse escrito em um
livro, nem de ser capaz de esquecer-se do mesmo (ANTT, IL. Proc. n. 7582). Médico,
licenciado em Coimbra, vinha de uma familia reconhecidamente de cristios-novos; seu
pai também era médico, e seus irmaos e cunhados, igualmente homens graduados.

Por tudo isto, podemos dizer que o criptojudaismo na comunidade crista-nova de
Leiria mostrava-se, nas primeiras décadas do século XVII, adaptado a repressdo
inquisitorial, visto que, se por alguns ainda se mantinha o conhecimento de praticas
festivas e de possiveis oragdes judaicas, optavam, no entanto, por passar aos mais
jovens um modelo de préticas rituais mais faceis de serem mantidas em segredo, em
meio a populagdo cristd-velha. Dai a op¢do por se rezar apenas salmos e o Pai-Nosso.

Além disso, € possivel notar o processo de hibridismo entre o judaismo e o catolicismo
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nos ritos praticados em Leiria, seja chamando Yom Kipur de Pascoa, mesmo que
distinguindo da Pdscoa maior, pois por mais que a pascoa fosse uma festa
originariamente judaica, a associac@o de outras festas com ela se dava para ludibriar os
olhos e ouvidos agucados dos cristdos-velhos, fazendo assim uma analogia a festa
cristd; seja na devogdo a “Lei de Moisés”, em contraposicdo a “Lei de Cristo”, e ndo
mais somente a “Lei” (presente na Tord), como seria no judaismo tradicional.

Ao usar o conceito de hibridismo cultural buscamos reconhecer no grupo social
cristdo-novista uma especificidade cultural formada a partir de processos de interacdo e
de trocas em que os signos da cultura sdo formulados a partir das relagdes do eu com o
outro, fruto da propria génese deste grupo em Portugal. Para Canclini, o movimento de
hibridizacdo cultural se caracteriza como “processos socioculturais nos quais estruturas
ou praticas discretas, que existiam de forma separada, se combinam para gerar novas
estruturas, objetos e priticas” (CANCLINI, 1997, p. 19). Desta forma, mais do que em
um primeiro momento a palavra possa sugerir, o hibridismo pressupde acdo. No
processo de troca, os elementos de culturas distintas interagem formando uma nova
estrutura (BHABHA, 1998, p. 90-104).

A formacgdo de uma crenca hibrida, entre os cristdos-novos de Leiria, pode ser
mais bem exemplificado ao analisarmos o relato feito por Jorge Rebelo, cristdo-novo,
natural e morador em Leiria, casado com Petronilha Vieira, preso aos 23 anos de idade.
A 12 de janeiro de 1630, o réu relatou a Mesa que ha cerca de cinco anos, no més de
setembro, no dia da festa de Sdo Pedro de Muel, a trés léguas da cidade, onde
costumavam “folgar”, ou seja, festejar, os moradores da cidade, que iam em romaria,
esteve ele confitente num local com outros cristdos-novos de Leiria, num total de 19
pessoas. Das quais destaco a participacdo de Miguel Lobo e Paula Luis irmaos do
famoso poeta Francisco Rodrigues Lobo.

Logo, veio ocorrer que

Jodo Rodrigues que ja tinha ida ao Brasil [...] Estando ali almossando na
Praia todos dezanove sem aver dito Jodo Rodrigues Soares hua rede que tinha
deixado no mar a noite, a que chamao ameyreirra e Tomando tres corvinas
dice, vossas merces cuidardo que isto que foi acaso, pois foi porque tanto que
deixei as redes as ofereci a Moises em cuja Lei creio, e todos alvorezados,
dicerdo Miguel Lobo e Manuel Soares Guerra que fora milagre, que se
Moises ndo obrara ali ndo podera fazer tdo boa pescaria e Paula Luis disse
que o milagre estava mais patente pois ndo se metera nenhum cassdo, nem
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raia nem peixe de peles na redes, e alevantandoze todos derdo gragas a
Moises dizendo que ndo avia outra Lei sendo a sua E que nela crido e
Esperavdo de se salvar, e as ditas suas filhas de Francisco Soares disserdo
para o pai, bem nos dizia vossa merce que ndo outra cousa como a Lei de
Moises, nela ficamos firmes e crentes da qui por diante, e ndo falardo ali mais
nesta matéria [...][(ANTT, IL. Proc. n. 11045, fIs. 41-42)

Desta forma, Moisés ndo é mais relacionado somente a uma lei, mas toma ares
de milagreiro, quase um santo, pois lhe € atribuido o “milagre da boa pescaria”. Assim,
a pratica criptojudaica do grupo, em face do acontecido, ganha um signo préprio do
catolicismo e originalmente estranho ao culto hebraico, como a questdo do milagre?.
Contudo, mesmo atribuindo o milagre como obra de Moisés, por fim, o que € ressaltado
€ o poder da “lei” em que todos os presentes criam. Acaba, por fim, fortalecendo-se o
culto da “Lei de Moisés”, ndo partindo para a veneracdo exclusiva da persona de
Moisés, o que acaba ocorrendo no relato de Isabel de Fontes (ANTT, IL. Proc. n.
11819). Na sua sessdo de crenga, a ré afirmou a Mesa que, no tempo em que andou
errada, cria em Moisés porque lhe diziam seus familiares que ele era o Deus deles e a
ele rezava a oracdo do Padre-Nosso sem “amém, Jesus” no final. Além disso, depois de
afirmar que os sacramentos da Igreja ndo eram bons para a salvacdo da alma, disse que
os tomava assim, como frequentava a igreja por amor que tinha ao cura.

Isabel dissocia Moisés da sua dita “lei”, cultuando sua persona, pois este, a seu
ver, era o proprio Deus. Contudo, a andlise dos processos dos familiares da ré, que ela
prépria cita como partilhando da mesma veneragcao ao Deus Moisés, ndo a confirma. A
ré possivelmente entendeu erroneamente os ensinamentos recebidos em familia, ou
melhor, compreendera a seu modo, com o0s signos que possuia para fazé-lo. Nao nos
podemos esquecer de que Isabel nascera e vivera na cultura crista, ndo lhe foi possivel
viver na cultura judaica, mesmo que sua familia secretamente praticasse o
criptojudaismo; deste modo, leu a seu modo o culto a “Lei de Moisés”. Além disso,
ressalte-se o fato declarado pela ré de que ia a igreja por amor ao cura. Se este afeto ao
sacerdote catdlico a fazia ir mais vezes que os demais membros da familia as missas e
as celebracdes nao sabemos, mas, de todo modo, deveria ser algo que a fazia mais

ligada a religido oficial do Reino.

% Caso similiar de santificacdo de Moisés entre os cristdos-novo foi encontrado no México (ALBERRO, 1988, p. 417-
454).
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Georgina dos Santos (2006, p. 336-337), ao analisar o processo de Isabel de
Trindade, uma freira professa do Convento de Santa Clara de Beja, também no século
XVII, encontra a mesma ideia da deidade de Moisés. A conventual em questao evocava
Moisés como se Deus fosse. Assim, tanto a Isabel de Leiria quanto a Isabel de Beja,
como bem expressou a autora sobre a freira, estavam restringidas a uma versao
estereotipada do judaismo, associando a esta crenga elementos catdlicos que precisava
viver em seu cotidiano.

Neste ponto da andlise, uma questdo faz-se necessario ser discutida. E de grande
aceitacdo, na historiografia luso-brasileira, a ideia de que o tempo, que separava os
grupos de cristdos-novos judaizantes dos ultimos anos de liberdade de culto judaico em
Portugal, foi um fator decisivo para a natureza das préticas religiosas vividas por este
grupo. Quanto mais afastados do momento do batismo for¢ado, mais t€nue seria a
prética religiosa dos ritos judaicos.

Nao ha como negar a forca do judaismo nos primeiros batizados a forca; uma
vez que as primeiras geragdes de cristdos-novos nasceram e foram educadas em um
ambiente de liberdade religiosa, frequentavam as sinagogas, as escolas judaicas, tinham
acesso a literatura religiosa hebraica e viviam o calendario litdrgico préprio. O batismo
forcado ndo apagaria instantaneamente das mentes dessas pessoas anos de préticas
religiosas, muito menos os tornariam cristdos devotos instantaneamente. O préprio
monarca portugués tinha plena consciéncia disso. Lembremos que o decreto de
expulsdo, de D. Manuel I, que acabou obrigando os judeus portugueses a se tornarem
cristdos-novos, veio acompanhado de um longo periodo em que inexistiu qualquer ag¢ao
oficial de perseguicdo as praticas judaicas. Assim, até a organizacdo e o inicio das
atividades inquisitoriais, os cristdos-novos, mesmo obrigados a adotar o cristianismo e
proibidos de cultuar o judaismo, ndo tinham grandes dificuldades de manter a antiga fé.
Como afirma Vainfas (2005, p. 259), “por cerca de 40 anos, a comunidade de conversos
portuguesa pdde judaizar quase livremente, e se muitos de fato aderiram ao catolicismo,
outros tantos perseveraram nas tradicdes ancestrais”. Prova disto s@o as indmeras
evidéncias de que, até o meado do século XVI, existiu uma forte atividade rabinica no
Reino. Ressalta-se, neste caso, o trabalho de Lipiner (1993), ao analisar as trajetdrias do

sapateiro de Trancoso e do alfaiate de Setubal.
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Ja chegado o século XVII, “era natural que, sujeita durante meio século a
pressdao do Santo Oficio, a pertindcia no judaismo, demonstrada pelos ex-judeus no
século X VI, fosse perdendo seu vigor, debilitando-se” (LIPINER, 1998, p. 396), como
afirma o citado autor. Afastando-se cada vez mais da posse dos livros religiosos e da
formacdo teoldgica rabinica, as préticas judaicas adaptavam-se a perseguicao, mantendo
ritos que eram mais faceis de ser dissimulados.

Para alguns autores, esta adaptacdo a persegui¢do fez com que os descendentes
dos judeus criassem uma nova concep¢ao religiosa — uma concepgao religiosa propria
dos cristdos-novos. Cecil Roth (2001, p. 119-139), por exemplo, chega a afirmar a
existéncia de uma religido marrana, ou seja, cristd-nova, afastada do judaismo e criada
em oposicdo ao cristianismo, sendo a doutrina do marrano comum resumida na
expressao que a salvacdo viria pela “Lei de Moisés” e ndo pela “Lei de Cristo”. O autor
refuta a ideia da existéncia de um judaismo clandestino, totalmente isolado do mundo
exterior, mas secretamente fiel aos ritos e as cerimdnias judaicas ancestrais.

Para Novinsky (2001, p. 67-76), no século XVII a Inquisi¢ao lutava contra uma
“realidade” que ndo era a religido judaica concebida no seu sentido tradicional
ortodoxo, era, sim, uma forca de oposi¢cdo. A autora busca ressignificar o “ndo
conformismo” identificado ao marranismo. Isto posto, a Inquisi¢do criou um mito, o
mito do cristdo-novo suspeito, herege, judaizante; bastava ser cristio-novo para ser
suspeito, mas parte deles, por sua vez, respondia com uma atitude de resisténcia. O
judaizante foi uma realidade que revitalizou, ndo como participante consciente da
comunidade religiosa judaica, mas enquanto homem condicionado por uma “situacdo”
que o identificava com os judeus através da “exclusao”.

Para a autora, mesmo que muitos cristdos-novos portugueses tenham conseguido
diluir-se em meio a sociedade ampla, infiltrando-se entre as elites da Igreja e comprando
“cartas de limpeza”, individualmente foram sempre périas, por sua alocacdo de grupo se
dar pela posi¢do enquanto minoria (NOVINSKY, 2006, p. 156). Para Barth (2000, p.
56-57), as fronteiras, delimitando um grupo de pdrias, sdo mantidas fortemente pela
populacdo receptora que os exclui. Esse processo de rejeicao se da pela populacido que
os recebe por causa de comportamentos, origem ou caracteristicas que sao claramente

condenados, ainda que, na prética, se mostrem uteis de alguma maneira.
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Desta forma, para Novinsky (2001 e 2006), ser marrano ndo significava ser
obrigatoriamente um “judeu religioso”, mas, devido a exclusdo, tinha que ser um “judeu
secreto”. Era perseguido pela Inquisicdo como judeu, mesmo ndo sendo praticante
sequer de resquicios do judaismo, por vezes ja totalmente integrado ao catolicismo ou,
mesmo, céticos quanto a qualquer dogma religioso. A autora assim dissocia do conceito
de marranismo a necessidade de uma pratica religiosa, diferentemente de Roth (2001);
antes, associa-o a uma identidade forjada na exclusdo em que viviam os cristios-novos.

Segundo Lipiner (1998, p. 397), geracdo intermedidria entre a dos judeus recém-
convertidos do século XVI e a dos cristdos-novos ja amoldados ao seu novo estado
religioso do século XVIII, os marranos do século XVII empenharam os seus esfor¢os na
obtencdo de um estado de equilibrio entre a religido dos antepassados e a que lhes havia
sido imposta.

Para o autor, o resultado foi a criacdo de um judaismo confuso, formado de uma
mistura de preceitos biblicos e ritos catdlicos, caracterizando a formacdo de um novo
ritual, proprio exclusivamente dos cristios-novos. Assim, ele usa a expressao marrano
como sindénimo de cristdo-novo, ndo utilizando uma conotacdo religiosa para o
conceito.

Lipiner (1998, p. 405-416) em momento algum dissocia o cristdo-novo ou o
marrano da questdo religiosa, como faz Novinsky. Pelo contrdrio, o autor faz uma
defesa da existéncia de uma real prética judaizante, mesmo que adaptada a perseguicao,
na comunidade crista-nova portuguesa, € faz uma forte critica a posicdo contrdria,
principalmente, as teses centrais do trabalho de Saraiva. Principalmente, quando este
defende que o cristdo-novo judaizante foi um mito e ndo uma realidade, uma cria¢do da
necessidade surgida em meio 2 maquina persecutdria inquisitorial. Para Lipiner (1998,
p. 413), o conceito de cristdo-novo ndo pode ser esvaziado do sentido religioso ou
étnico, resumindo-0 a uma questdo politica ou econdmico-social. Para o autor, varios
sd0 os elementos que provam que, desde os primeiros dias apds o batismo for¢ado, em
1497, a luta dos cristdos-novos portugueses pela sua sobrevivéncia religiosa manifestou-
se através do criptojudaismo exercido as ocultas durante séculos. Contudo, o0 mesmo

ndo deixa de aceitar que, com o passar dos séculos, as praticas rituais do judaismo se
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tornaram cada vez mais residuais, além de “numerosos cristdos-novos se integraram
para sempre, sinceramente ou por conveniéncia, na sociedade portuguesa”.

Num trabalho recente, intitulado A Fé da Lembranca. Labirintos Marranos,
Nathan Wachtel vai-se debrugar no que diz respeito a religiosidade propria dos cristaos-
novos ibéricos, em meio a perseguicdo inquisitorial. Para o autor, a religiosidade
marrana precisa ser restituida em meio a sua complexidade e a sua diversidade, no
grande leque que se apresenta entre dois polos, “o dos judaizantes fervorosos de um
lado e o dos cristdos sinceros de outro, passando por toda uma série de casos
intermedidrios e combinacdes sincréticas” (WACTHEL, 2009, p. 15). Neste ponto,
discordamos quanto ao uso do termo sincrético nas associagcdes resultantes das duas
profissdes de fé. Aproximamo-nos mais da ideia de Wachtel, quando, ao invés de usar o
termo sincrético, insere o de hibridacdo. Para o autor o campo religioso dos cristaos-
novos comporta de especifico “a tensdo vivida entre as duas religides, judaismo e
cristianismo, com as hesitagdes que dela resultam, as ddvidas, as oscilagdes, as idas e
voltas, algumas vezes o desligamento cético, mas também as interferéncias, as
hibridagdes e as duplas sinceridades” (WACTHEL, 2009, p. 15). Afirma ainda que, os
termos marrano e marranismo estdo relacionados a uma certa religiosidade, que ndo era
uma religido claramente definida teologicamente, “mas um conjunto de inquietagdes,
praticas e crencas que se inscreve numa configuracdo composta de elementos varidveis
ou mesmo contraditérios [..]”(WACTHEL, 2009, p. 15). Porém, ao negar o
cristianismo e desconhecer a ortodoxia judaica, longe de cair num vazio, elas se
combinam positivamente numa atividade intelectual e espiritual de recomposi¢do, que o
autor identifica como sendo uma “bricolagem” tanto das categorias de crenga como das
praticas rituais, que, a nosso ver, se explicaria melhor pelo conceito de hibridismo, que,
por vezes, € usado pelo préprio autor. Apesar de buscar associar conceitos dispares na
realidade cristd-nova, como: sincretismo, hibridismo, bricolagem, mesticagem, sem,
contudo, mostrar em que ponto ele os diferencia, parecendo em certos momentos serem
sindbnimos, Wachtel vai dar uma grande contribui¢do ao entendimento da religiosidade
cristd-nova em sua obra, ao caracterizar como pilares da religiosidade crista-nova, ou
seja, do marranismo, a perpetuacdo da memoria da fé dos ancestrais e a instituicdo do

segredo. Além disso, ressalte-se a visdo do autor, apanhada de empréstimo de Yosef
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Kaplan, ao identificar que, nas redes de solidariedades formadas pelos cristdos-novos, a
ligacdo étnica independia da ligacdo religiosa, por vezes inexistente (WACTHEL, 2009,
p- 357-369).

Como podemos ver, o tema da religiosidade crista-nova e da prética herética ou
nao deste grupo tem sido fonte de acirrados debates entre os historiadores. Para esta
pesquisa, partimos, entretanto, da ideia de que qualquer tentativa tedrica de
uniformizacdo da vivéncia ou ndo sociorreligiosa do criptojudaismo em Portugal
tenderd a controvérsias e ndo responderd plenamente a riqueza das situacdes e das
estratégias coletivas e pessoais em meio a um grupo tdo grande e disforme. Ressalte-se
que, entre os judeus que se tornaram cristaos-novos no “batismo em pé”, havia todo o
tipo de gente: comerciantes, intelectuais, artesdos, médicos, donas de casa, criancas,
entre outros. Dai que tentar enquadrar todos em modelos de explicagdo seria um esfor¢co
inécuo para a andlise que buscamos realizar. Isto posto, cabe-nos, nesta pesquisa, ao
examinar as fontes possiveis, principalmente, as inquisitoriais, deixar aflorarem as
trajetdrias individuais e coletivas que nos mostrem os pontos de resisténcia judaica e de
assimilacdo crista em relacdo ao grupo estudado. De certo, devemos partir do principio
inegavel de que a decisdo do monarca portugués de forcar a permanéncia dos judeus no
Reino e a transformacgdo destes em cristdos-novos significaram uma ruptura na vivéncia
religiosa deste grupo social. Qualquer que tenha sido a resolu¢do individual de cada
judeu/cristao-novo frente a esta situacdo, nao havia a possibilidade de manter a vivéncia
anterior inalterada, ou seja, uma postura todos tiveram que tomar frente a tentativa de
conversao forcada. Por conseguinte, uns caminharam para a incorporagdo do
cristianismo, outros para a manutengao, das mais variadas formas possiveis, das praticas
da velha fé.

A andlise dos processos dos cristdos-novos de Leiria mostra com clareza sua
op¢do consciente por tentar manter as tradicdes religiosas dos seus ancestrais. Assim, ao
usar o conceito de criptojudaismo para caracterizar esta comunidade no Seiscentos, nds
o fazemos por compreender que, mesmo adaptados em parte a persegui¢do, ou seja,
praticando uma fé hibrida, uma faceta do marranismo para alguns autores, os leirienses
mantiveram uma pratica religiosa coletiva e consciente dos seus riscos. Praticavam, sim,

uma crenga secreta: sendo o judaismo tradicional, o que lhes restava de conhecimento e
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capacidade de vivenciar a fé dos seus antepassados. Sabiam o que praticavam e os
riscos que esta pratica lhes trazia, ndo estavam num vazio religioso, antes, estavam num
processo de ressignificacdo dos rituais que eram passados de geracdo para geracdo, na
tradi¢do oral ou no siléncio das praticas cotidianas.

A pratica religiosa da comunidade leiriense, ndo era reclusa ao ambiente
doméstico, se este for entendido como o espaco exclusivo do grupo familiar. Havia,
entre eles, uma necessidade de expor a op¢ao pela fé na “Lei de Moisés” numa rede de
solidariedade, o que fazia com que organizassem recorrentes encontros coletivos para
judaizarem, fato que fica marcante como caracteristica propria desta comunidade no
Seiscentos, mas ndo s6 dela. Viam-se e agiam como grupo. Ressalto o que afirmou
Gaspar Dias Pestana, no verdo de 1625. Ao comecar a falar na “Lei de Moisés”,
exclamou que todos os presentes eram um, ndo tendo no local pessoa que ndao fosse
crente na dita “lei”.

Por mais que se pudesse tratar de retérica da parte de Gaspar, para chamar
atencao do grupo, hd outros exemplos em que os cristdos-novos leirienses buscam ver-
se coletivamente. Simao Lopes, marchante, cristdo-novo, preso em 30 de junho de 1626,
relata 2 Mesa um fato interessante num processo de negociagdo. Disse que “estando
fazendo preco a um cavalo que ele dito declarante vendia ao dito Jose Lopes e
desavindo-se no preco do dito cavalo dissera o dito Anténio de Moura que bem lhe
podia dar o cavalo pelo dito preco porque todos eram professores da Lei de Moises”
(ANTT, IL. Proc. n. 6723, fl. 17). Assim, acabaram fechando negdcio.

Nao s6 se identificavam como um grupo a partir da crenca comum na “Lei de
Moisés”, como pela exclusdo, ao se colocarem em oposi¢do aos cristdos-velhos.
Traziam para a pratica cotidiana a realidade macrossocial que, através do estatuto de
limpeza de sangue, os distinguia dos cristdos-velhos. Havia entre os leirienses o que
Wachtel chamou de rede de solidariedade étnica, com a consciéncia do pertencimento a
uma comunidade: a “nacdao” (WACTHEL, 2009, p. 364-365). Invertiam o estigma
produzido pelos estatutos de pureza de sangue, antes tranformando-o em orgulho de

pertencimento a origem crista-nova, por nao dizer judaica.
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